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OD REDAKCJI

Teologiczne Towarzystwo Naukowe Wyzszego Seminarium Du-
chownego we Wtoctawku oddaje do dyspozycji drogim Czytelnikom
18. tom czasopisma naukowego ,,Studia Wloctawskie”. Ukazuja si¢ one
w Roku Nadzwyczajnego Jubileuszu Milosierdzia, ktory zapowiedziat
papiez Franciszek bulla Misericordiae vultus' i uroczyscie go otworzyt
8 grudnia 2015 r. KosSciot zas w Polsce 6w Rok przezywa w kontekscie
1050. rocznicy chrztu wtadcy Polski i jego podwtadnych; ten sakrament
inicjacji chrzescijanskiej wprowadza w tajemnice zycia Boga Trojjedynego,
bogatego w mitosierdzie (por. Ef 2, 4). Zatem chrzest przynagla do cia-
glego zgltebiania Jego milosierdzia trwajacego na wieki (por. Ps 136[135]).
Poniewaz najpetniej objawito si¢ ono w zyciu Jezusa, dlatego stalo si¢
widoczne, mozliwe i namacalne (por. MV, n. 8). W Nim wszystko ,,mowi
o mitosierdziu” (MV, n. 8), w ,.ktérym Bog wychodzi nam na spotkanie”
(MV, n. 2) i ukazuje jako ,,ideal Zycia i [...] kryterium wiarygodnosci dla
naszej wiary” (MV, n. 9). Jest ono droga, ,,ktéra taczy Boga z cztowiekiem,
poniewaz otwiera serce na nadzieje bycia kochanym na zawsze, pomimo
ograniczen naszego grzechu” (MV, n. 2). Dlatego papiez Franciszek ak-
centuje mocno, ze ,,Jak On [B6g] jest milosierny, tak tez i my jesteSmy
wezwani, by by¢ mitosiernymi: jedni wobec drugich” (MV, n. 9).

Zatem Nadzwyczajny Rok Jubileuszowy inspiruje Teologiczne To-
warzystwo Naukowe Wyzszego Seminarium Duchownego we Wioctaw-
ku, aby niniejszy tom ,,Studiow Wtoctawskich” poswigci¢ tajemnicy
mitosierdzia Bozego. Temat ten zostat przedstawiony przede wszystkim
W pierwszej czeSci czasopisma, ktora rozpoczyna artykut ks. Wojciecha
Hanca pt. Chrystologiczne-eklezjalno-mariologiczne znamie ,, Boga, bogatego
w mitosierdzie”. Autor wprowadza w jego istotne tresci dogmatyczne. Sa
one fundamentalne zaréwno dla refleksji teologicznej, jak dla zdrowej

! Tekst tego dokumentu w thumaczeniu na jez. polski zob.: Bulla ,, Misericordiae vultus”
Ojca Swigtego Franciszka o Nadzwyczajnym Jubileuszu Mitosierdzia, Wroctaw 2015.



poboznosci ksztaltujacej Swiadomos¢ milosierdzia, przektadajaca sie na
praktyke zycia chrzeScijanskiego. Mitosierdziu duzo miejsca poSwigca
obecny papiez, z czym zapoznaje Czytelnikow artykut ks. Adama J. Sob-
czyka pt. Mitosierdzie w nauczaniu papieza Franciszka. Natomiast ks. Cze-
staw Parzyszek w artykule pt. Bulla Misericordiae vultus — nieoceniony
dar papieza Franciszka odstania strukture tresciowa jego dokumentu.
Ks. Jan Kazimierz Przybytowski podjal temat Mitosierdzie i sprawiedli-
wos¢ w porzqdku religijnym. Z kolei artykul ks. Jarostawa Lisicy pt. Rola
mifosierdzia w wychowaniu moralnym ukazuje je jako pewnego rodzaju
niezbedny kanon wspotczesnej edukacji chrzescijanskiej. Artykut za$
ks. Jerzego Misiurka pt. Tajemnica Bozego Mitosierdzia w swietle wypowie-
dzi stugi Bozego Jacka Woronieckiego, przybliza nauczanie KoSciota w tej
kwestii. Jednocze$nie wskazuje na postawe, jaka chrzescijanin powinien
zajmowac w zyciu codziennym wzgledem tej wartoSci. Ks. Stanistaw
Suwinski w artykule pt. Czynna mitos¢é u ,,ojca ubogich” — sw. Zygmunt
Gorazdowski (1845-1920) przybliza te cnote teologalna, ktéra w Zyciu
tego kaptana przybrata bogaty rozmiar mitosierdzia. Z kolei artykut
s. Agnieszki (Henryki) Jabtonowskiej pt. Mitosierdzie Ojca. Na podstawie
przypowiesci o ,,synu marnotrawnym’” wprowadza w sens teologiczny tej
biblijnej formy literackiej, pozwalajacej odczytac cel, jaki mial na uwadze
Chrystus, kiedy ja wyglaszat.

Nastepne czesci periodyku proponujg dos¢ szeroki i bogaty zakres
tematyczny, ktory z pewnoscia zainteresuje wielu naszych Czytelnikow.
Wypada zauwazyc¢ takze staty dzial Viadislaviensia, w ktérym tym razem
udato sie zebra¢ piec tekstow podejmujacych tematyke lokalna.

Redakcja dziekuje takze Autorom artykulow i opracowan, przez co
stali si¢ wspoOtredaktorami niniejszego tomu czasopisma.

Wszystkim za§ Czytelnikom zyczymy, aby lektura kolejnego tomu
»Studiow Wioctawskich” stuzyta formacji intelektualno-duchowej, owocu-
jacej bardziej dojrzata wiarg chrzescijafiska, pogtebiajaca sie Swiadomoscia
mitosierdzia i zaangazowaniem apostolsko-spotecznym.
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KS. WOJCIECH HANC

CHRYSTOLOGICZNO-EKLEZJALNO-MARIOLOGICZNE
ZNAMIE ,,BOGA, BOGATEGO W MIL.OSIERDZIE”

Nie sposéb w Swietym Roku Milosierdzia nie przywota¢ ponownie
fundamentalnej dla chrzescijanstwa prawdy, iz ,,Swiadomo$¢ KoScio-
fa w szczegolny sposdb jest przeniknieta tajemnica Bogarodzicy, ktora
w catosci zawiera sie¢ w tajemnicy Chrystusa — Stowa Wcielonego i z niej
przechodzi w tajemnice Mistycznego Ciata”!. Wymienione wyzej misteria
chrzescijanskiej wiary znajdujq swoje umocowanie w tym, co Apostot Na-
rodéw zawarl w LiScie do Efezjan: ,,A Bog, bedac bogaty w milosierdzie,
przez wielka swa mito$¢, jaka nas umitowal, i to nas, umartych na skutek
wystepkow, razem z Chrystusem przywrocil do zycia. aska bowiem jeste-
Scie zbawieni” (Ef 2, 4-5). Nie dziwi wigc, iz tym niezwyktej wagi wersem
Jan Pawet II rozpoczyna magnam chartam christianorum, czyli encyklike
Dives in misericordia®. Do tejze encykliki odwotuje sie takze w Misericordiae
vultus — bulli oglaszajacej Nadzwyczajny Jubileusz Mitosierdzia papiez
Franciszek. Tenze nastepca Piotra nawotuje do nieustannego kontynu-
owania misterium misericordiae Der®, idac za natchnionymi autorami oraz
konstruowanymi na ich bazie magisterialnymi wypowiedziami KoSciota,
czego wyraz stanowia soborowe 1 posoborowe wypowiedzi oraz nauczanie
ostatnich pieciu papiezy poczawszy od Jana XXIII, Pawla VI, Jana Pawta I,
Benedykta XVI1i papieza Franciszka. Wedtug Benedykta X VI, dla ktorego
nie jest obce stwierdzenie jego bezposredniego poprzednika, ,,ostateczna

KS. WOJCIECH HANC - dr. hab., prof. Uniwersytetu Kardynata Stefana
Wyszyfiskiego w Warszawie, specjalista w zakresie problematyki ekumenizmu, od 25 lat
konsultor Rady Ekumenicznej Komisji Episkopatu Polski.

'Por. K. Wojtyta, Upodstaw odnowy. Studium o realizacji Vaticanum II, Krakéw 1988, s. 86.
2DiM, n. 1.
3MV,n. 3, 5.



odpowiedzia Boga na wszelkie krzywdy, cierpienia i grzechy jest konkretny
czyn mitosiernej mitoSci. Wtasnie dzieki temu czynowi Jezus Chrystus ob-
jawia Ojca jako «Boga bogatego w swoim mitosierdziu», ktory jest obecny
w najglebszym centrum cierpien i grzechéw ludzkich™. Dlatego papiez
Franciszek te bogata prawde biblijna o Bogu ,,bogatym w milosierdzie”
pragnie kontynuowac i przedlozy¢ wszystkim wspotczesnym jako Zrodto
radosci, ukojenia i pokoju, co jest zarazem warunkiem naszego zbawienia.

Zapytajmy przeto na poczatku niniejszych refleksji: czymze jest mito-
sierdzie Boze? Wedlug papieza Franciszka jest: 1) stowem, ktore objawia
nam Trdjjedynego Boga, poniewaz sam B6g wychodzi nam na spotkanie
jako ,,najwyzszy i ostateczny akt”; 2) podstawowym prawem, ktére za-
mieszkuje w sercu czlowieka, patrzacego szczerymi oczami na bliZnich;
3) droga taczaca Boga z cztowiekiem, poniewaz otwiera serce na nadzieje
bycia zawsze kochanym, pomimo stabosci spowodowanych przez grzech’.

Szczegblnym czasem taski, czyli ,,utkwieniem wzroku w mitosierdziu,
aby mozna by¢ skutecznym znakiem dzialania Ojca” jest Nadzwyczajny Ju-
bileusz Mitosierdzia stanowiacy dla KoSciota czas peten faski, by Swiadectwo
wierzacych bylo bardziej mocne i skuteczne®. A poniewaz 6w Swiety Rok
zostat przez Papieza ,,spigty” jakby dwoma liturgicznymi datami: dniem
6smego grudnia poswieconym Matce Jezusa (8 XII 2015) oraz uroczystoscia
Chrystusa Kréla Wszech$wiata (20 XI 2016), dlatego papiez Franciszek
pragnie przywotaé na pamie¢ jednocze$nie dwie wazne dla wspolczesnej
historii KoSciota daty zwigzane z otwarciem w trzecia niedziele Adwentu,
Drzwi Swietych w katedrze Rzymu i innych papieskich bazylikach oraz
w koSciotach lokalnych jako szczegdlnego czasu taski i odnowy duchowe;j.
Ponadto data 6smy grudnia wiaze sie z 50. rocznica zakofczenia II Soboru
Watykanskiego, kiedy to rozpoczat si¢ ,,nowy bieg historii KoSciota”, bowiem
wtedy odczuto prawdziwy powiew Ducha Swietego zwiazany z konieczno-
Scig inicjacji ,,nowego etapu ewangelizacji, ktora trwa od zawsze”. ,,Kosciot
poczut odpowiedzialnos¢ za bycie w §wiecie zywym znakiem mitosci Ojca™’.
Swiete Drzwi zostang za$ zamkniete momentem powierzenia Chrystuso-
wi (20 XI 2016) przysztego zycia KoSciota, wszystkich ludzi, jak i calego

*M. Kowalczyk, Zaslubiny mitosci z mitosierdziem, w: Spotkanie mitosci z mitosierdziem,
Zabki 2006, s. 127; zob. P. Martinelli, Milosierna mitos¢ a Ojcostwo Boga, w: Tajemnica
Tréjcy Swietej, Poznaf 2000, s. 87-103 (Kolekcja ,, Communio”, t. 13).

S Por. MV, n. 2.

® Tamze, n. 3.

7Por. tamze, n. 3-4.
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kosmosu, czyli na owocna histori¢ najblizszej przysztosci ,,znaczonej mito-
sierdziem Boga”®. Wspomniane przeto wydarzenia nie tylko beda usitowaty
zwroci€ naszg uwage na zawarte w tytule teologiczne sformutowania, ale
przede wszystkim na ich tre$¢ i bazowe odniesienia tyczace si¢ naszego
chrzescijanskiego zycia zaréwno jednostkowego, jak 1 wspolnotowego.

1. Chrystologiczne znamie ,,Boga bogatego w mitosierdzie”

Nie wchodzac w biblijng semantyke milosierdzia, trzeba przynajmnie;j
wspomnie€ o szerokim wachlarzu znaczeniowym, jaki przynosi nam obja-
wienie Starego i Nowego Testamentu w podjetej tematyce. Otdz, mitosier-
dzie Boze w swych podstawowych rysach zawartych w temacie wskazuje
niedwuznacznie na przymiot Boga oraz sposob dziatania i objawiania si¢
Bozej mitosci, a zarazem Bozej sprawiedliwosci, uwidacznianej w ludzkich
sytuacjach, zwlaszcza w potrzebach, stabosciach, grzechach i Smierci. Mowi
sie¢ wtedy o mitoSci wspoétczujacej, podnoszacej czy wrecz ratujacej, co
wcale nie sprzeciwia si¢ Bozej sprawiedliwosci, lecz ja dopetnia’. Jednak
znaczeniowe bogactwo mitosierdzia Bozego przybliza nam terminologia
biblijna, w Swietle ktorej ,,mitosierdzie” posiada wiele odcieni, co bez
trudu da si¢ zauwazy¢ na kartach Starego Testamentu, przyblizajacego
nam miedzy innymi Boga mitosiernego jako przedmiot dzigkczynienia
i uwielbienia, co stanowito podstawe dla pr6sb o pomoc w réznych nie-
bezpieczenstwach i sytuacjach, sktaniajacych cztowieka do nawrdcenia.
Z kolei mitosierdzie bedace przymiotem Boga wigzano z taskawoscia
Stworcy darujacego nawet najcigzsze przewinienia oraz przychodzenie
z pomoca potrzebujacym, chocby na nig nie zastuzyli. Wreszcie milosier-
dzie oznacza stalg piecze nad sprawiedliwymi. Stad ogdlnie mowiac Stary
Testament taczy mitosierdzie Boga z Jego litoScia, wspotczuciem, taska
wiary, a gléwnie z miloScia, sprawiedliwoscia, dobrocia i wiernoscia.

Ponadto Boze milosierdzie jest silniejsze od grzechu czy nawet od
wystawiania Boga na probe poprzez okazywanie braku zaufania lub nie-
wiernoS$ci wobec Bozych polecef. Innymi stowy Bog objawit swoje mito-
sierdzie w czynach i stowach, realizujac od samego poczatku swoj zbawczy
plan w odniesieniu do wybranego przez siebie ludu, ktory w swej historii
nieustannie powierzat si¢ tak w nieszczes$ciach, jak i w momentach uswia-
damiajacych sobie wlasne grzechy, doswiadczajac zarazem taskawosci

8 Zob. tamze, n. 3, 5.
’Por. E. Kasjaniuk, Mifosierdzie Boze, w: EK, t. 12, kol. 1106.
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,Boga, bogatego w mitosierdzie'’. Dlatego §w. Pawel nazywa Boga ,,Ojcem
mitosierdzia oraz Bogiem wszelkiej pociechy” (2Kor 1, 3). Zreszta cala
semantyka i teologia biblijna Starego Testamentu zwigzana z mitosier-
dziem Boga prowadzi w jednym kierunku, a mianowicie: ku petni Jego
objawienia i realizacji zbawczych wydarzen Jezusa Chrystusa, czyli ku Jego
stowom i gestom, gdzie ,,niewidzialne przymioty Boze” staly sie w sposob
szczegOlnie widzialny w verba et gesta Christi, co z kolei znalazto swoj wyraz
w Konstytucji 0 Bozym objawieniu Soboru Watykanskiego II, gdzie czyta-
my: ,,Spodobato si¢ Bogu w swej dobroci i madroSci objawic siebie samego
i ujawni¢ nam tajemnice swojej woli (por. Ef 1, 9), dzigki ktorej ludzie
maja przez Chrystusa, Stowo Wcielone, dostep do Ojca w Duchu Swietym
i staja si¢ uczestnikami Boskiej natury (por. Ef 2, 18; 2P 1, 4). Dzi¢ki temu
objawieniu Bog niewidzialny (por. Kol 1, 15; 1Tm 1, 17) w nadmiarze swej
mitosci zwraca si¢ do ludzi jak do przyjaciét (por. Wj 33, 11; J 15, 14-15)
i obcuje z nimi, aby ich zaprosi¢ do wspdlnoty z soba i przyjac ich do nie;j.
Ten plan objawienia urzeczywistnia si¢ przez czyny i stowa (gestis verbi-
sque) wewnetrznie z sobg powiazane”!!. Dlatego Jan Pawel II w Dives in
misericordia stawia przed oczy chrze$cijanom pouczenie samego Chrystusa,
»Jednorodzonego Boga” (J 1, 18), ktérego przyblizamy sobie przede wszyst-
kim w Jego relacji do cztowieka, czyli w Jego mitoSci. Innymi stowy ,,dzieta
Boga staja si¢ widzialne w Chrystusie i przez Chrystusa, przez Jego zbawcze
stowa i czyny”, a zwlaszcza poprzez Smier¢ i zmartwychwstanie. Stad tez
w Chrystusie 1 dzieki Niemu staje si¢ szczegOlnie ,,widzialny” Bog w swoim
milosierdziu, ktdry to przymiot bostwa Stary Testament oddaje poprzez
pojecie ,,mitosierdzia”. A wigc nie kto inny, lecz postany na §wiat Bozy Syn,
nadaje calej starotestamentowe;j tradycji mitosierdzia Bozego ostateczne
znaczenie, poniewaz sam wciela i uosabia, a nawet trzeba powiedzieé
wigcej, iz On sam jest milosierdziem, poniewaz jest prawdziwym Bogiem
(Ef 2, 4)2, a wiec Zrodtem mitosierdzia; stusznie zatem polscy teologowie
okreSlili, iz mitosierdzie Ojca zostalo skonkretyzowane historiozbawczo
w Chrystusie®, a jeszcze konkretniej w Jego tajemnicy paschalnej'*.

10 Por. DIM, n. 4.

KO, n. 2.

2 Por. DiM, n. 2.

13 Por. E Szulc, Chrystus wcieleniem i epifaniq mitosierdzia,w: Jan Pawetl II, Dives
in misericordia. Tekst i komentarze, Lublin 1983, s. 108.

4 Zob. AL. Szafranski, Milosierdzie Boze w tajemnicy paschalnej Chrystusa, w: tamze,
s. 119-127.
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Wnhikajac w karty objawienia mozna krotko skonstatowacé, ze szczy-
towym wyrazem nowotestamentowej refleksji nad ogromem mitosierdzia
Bozego jest List do Efezjan (2, 4-5), wyzej juz zreszta cytowany, ukazujacy
zbawcze dzieto Jezusa i dobro¢ Boga okazang ludzkoSci poprzez zespolenie
jej z postanym na $wiat Bozym Synem. ,,B6g bogaty w mitosierdzie przy-
wrdcit umarta ludzko$¢ do zycia w Scistej facznosci z Chrystusem, ktory stat
sie narzedziem ojcowskiego mitosierdzia w odniesieniu do ludzi, dokonujac
nieustannego jednania z Bogiem. Dlatego milosierdzie, faska i pokdj (por.
1Tm 1, 2; 2Tm 1, 2; 2J, 3) pochodza zaréwno od Boga Ojca, jak i Jego Syna
Jezusa Chrystusa w Duchu Swietym. Nie dziwi wiec, ze mitosierdzie Boga
zapowiedziane w Starym Testamencie zostato urzeczywistnione i stale si¢
realizuje w Chrystusie, w Jego wcieleniu oraz w misterium paschalnym”'.

Moéwiac o weieleniu nie sposob nie dostrzec zapoczatkowanego swo-
im przyjSciem na Swiat pierwszego aktu odkupienia, ktore holenderski
teolog E. Schillebeeckx uwaza za pierwsza faze odkupienia, nazywajac
ja ,wewnatrz boskim ttem uwidocznionym w doczesnym porzadku zba-
wienia”, jakim byto ,,wcielenie si¢ Syna”'®. Nie mozna bytoby dotrze¢ do
petnego zrozumienia wiary KoSciola, zwtaszcza Nowego Testamentu, czy
do znaczenia tradycji patrystycznej, gdyby si¢ we wcieleniu postrzegato
jedynie fakt fizyczny czy metafizyczny, ktorego formule znajdujemy
w orzeczeniach Soboru Chalcedoniskiego (451). Wcielenie jest w swojej
istocie faktem najbardziej znaczacym w historii zbawienia, gdyz przywra-
ca ono Swiatu 1 zyjacym w Swiecie stworzeniom wlasciwy ich sens. Bog
przyjmujac ludzka nature, czyli stajac sie cztowiekiem, uczynitl to dla
naszego zbawienia. Wcielenie nie istnieje samo w sobie, ono zaistniato
zwoli ,,Boga, bogatego w mitosierdzie”, zaistniato propter nos et propter
nostram salutem, co powtarza Sobdr Chalcedonski za Credo nicejskim
i konstantynopolitafiskim. Zreszta wedlug pism apostolskich czy wedtug
ojcow Kosciota, cata zbawcza ekonomia zmierza do ,,nowego cztowieka
—Jezusa Chrystusa”. Stad za wybitnym teologiem francuskim Y. Conga-
rem nalezy skonstatowac, iz wcielenie miato na celu stworzenie nowego
cztowieka, ktérym my mamy takze si¢ stawac, wtapiajac si¢ w Chrystusa'’.

5 Por. A. Piwowar, Milosierdzie Boze. B. W Nowym Testamencie, w: EK, t. 12, kol.
1109-1110.

1 Por. E. Schillebeeckx, Chrystus sakrament spotkania z Bogiem, Krakéw 1966,
s. 40-41.

7Y. Congar, Chrystus i zbawienie swiata, Krakow 1968, s. 19-20; zob. takze przyp. 17
nas. 344.
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Zbawczo-odkupienicze dzieto Chrystusa, zlecone przez Ojca petnego
mitosierdzia, doznaje swego zintensyfikowania w nastepnych odkupien-
czych fazach, czyli w Chrystusowej Smierci i zmartwychwstaniu. Bowiem
Boze Narodzenie rozpoczyna dalszy cigg zbawczych tajemnic Chrystusa,
ktorych wypetnieniem jest pascha, o czym nas informuje sw. Pawel, pa-
trzacy na wcielenie (przyjscie w ciele) wylacznie w takiej perspektywie!®.
Dlatego nie tylko mozna, ale trzeba powiedzie¢, cho¢ moze dla wielu
wydawac si¢ to paradoksalne, iz ludzka odpowiedzig na mitosierdzie
Ojca byto postannictwo Syna przypieczgtowane krzyzowa $miercia (por.
Flp 2, 8). Jednak w finale odpowiedzig Ojca ,,bogatego w milosierdzie”
bylo Jezusowe wywyzszenie, gdyz ,,B6g Go nad wszystko wywyzszyl i da-
rowal Mu imi¢ ponad wszelkie imi¢” (Flp 2, 9), czyli obdarzyt swego Syna
moca ponad wszelkie moce. ,,Jezusa [...] uczynit Bog i Panem (Kyriosem),
i Mesjaszem (Chrystusem)” (Dz 2, 36).

Sumujac nalezy powiedzied, ze dzieki zrzadzeniu ,,Boga mito-
siernego” stalo si¢ udzialem Chrystusa owo przedziwne admirabile
commercium, bedace niezwyklym i przedziwnym zjednoczeniem Boga
i cztowieka we wecieleniu, co — jak powiedziat Jan Pawet II — koficzy sie
jako oredzie mesjanskie krzyzem i zmartwychwstaniem!’, w czym doszto
do objawienia si¢ Boga ,,mitoSci mitosiernej”. Skoro wiec w Chrystusie
zaistniato definitywne objawienie si¢ Boga, to konsekwencja tej prawdy
powinna by¢ chrystologiczna konkretyzacja samego pojecia Boga albo
jeszcze inaczej ,,wpisanie tajemnicy Chrystusa w tajemnice Boga”,
z czego emanuje historiozbawczy dynamizm, wyrazajacy sie¢ w Bogu
— MitoSci (por. 1J 4, 8.16) juz we wcieleniu, prowadzac poprzez wy-
darzenie krzyza ku zmartwychwstaniu, czyli poprzez misteria zbawcze
uhistorycznionego Boga w Jezusie Chrystusie®’. Syn Bozy stat si¢ przeto
epifanig i uobecnieniem mitosierdzia Bozego w Stowie Wcielonym, co
Jan Pawet II w encyklice Dives in misericordia tak konkluduje: ,,w ten
sposob staje sie w Chrystusie i przez Chrystusa szczegllnie «widzialny»
Bog w swoim mitosierdziu”. Chrystus nie tylko nadaje catej strukturze
starotestamentowej tradycji mitosierdzia Bozego ostateczne znaczenie,
lecz On sam mitosierdzie wciela i uobecnia. ,,On sam jest mitosierdziem”
i jezeli mitosierdzie przez Jego stowa i czyny si¢ postrzega, wowczas

18 Zob. Flp 2, 7-8; Hbr 10, 5-7; Rz 1, 3-4; Flp 2, 7-11; Ga 2, 4-5.
¥ Por. DiM, n. 7.
2 Por. A. Nossol, Teologia na ustugach wiary, Opole 1978, s. 109-112.
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w sposoOb szczegllny ,,widzialnym” staje si¢ Bog jako ,,Ojciec, bogaty
w mitosierdzie”?.

Sytuujac powyzsze refleksje w Roku Mitosierdzia, czym§ oczywistym
powinno si¢ sta¢ uwrazliwienie wierzacych na fakt, iz ,,misja, ktora Jezus
otrzymat od Ojca, byto objawienie tajemnicy w jej petni”, co $w. Jan Ewan-
gelista w sposob jedyny i pierwszy oglosit, ze ,,Bog jest mitoscia” (1J 4, 8.16),
co zreszta bylo widoczne i dostrzegalne w catym Jezusowym zyciu. Ponadto,
wszystko co poruszalo Jezusa zawsze 1 wszedzie, to petnienie gestow mi-
tosierdzia, dzigki ktorym ,,czytat w sercach swoich rozméwcéow, dajac im
odpowiedzi, ktére korespondowaly z ich najprawdziwszymi potrzebami”*.
Potwierdzeniem tego faktu byly Jezusowe przypowiesci, przez ktore wy-
razal wspotczucie i mitosierdzie, czego wyrazem byly chocéby: przypowies¢
0 zaginionej owcy, o zagubionej drachmie i 0 synu marnotrawnym (por.
Lk 15, 1-32), bowiem znajdujemy w nich ,,istote Ewangelii oraz naszej
wiary, poniewaz mitosierdzie jest ukazane jako sita, ktdra wszystko zwy-
cieza; ktora wypetnia serce mitoscia i pociesza przebaczeniem”?>.

Celem zilustrowania owej konkretyzacji ,,Chrystusa, bogatego w mito-
sierdzie”, sposrdd przypowiesci wyliczanych przez papieza Franciszka, niech
bedzie przypowies¢ o synu marnotrawnym, bedaca wyrazem Jezusowego
nauczania (por. Lk 15, 11-32), tak doskonale juz uprzednio przeanalizo-
wana i przeegzegetowana przez Jana Pawta 11?4, ukazujaca bardzo istotny
dla nas pierwotny zamiar Jezusa, pragnacego przedtozy¢ swoim uczniom
»jak dziala Bog” i ,jak ludzie winni postepowac”®. Dlatego nie dziwi,
ze $w. Jan Pawel II w encyklice Dives in misericordia mocno akcentuje,
ze ,,mitosierdzie, tak jak je przedstawil Chrystus w przypowiesci o synu
marnotrawnym — ma wewnetrzny ksztatt takiej mitosci [...], ktora w jezyku
Nowego Testamentu nazwano agape. MitoS¢ taka zdolna jest do pochyle-
nia si¢ nad kazdym synem marnotrawnym, nad kazda ludzka nedza, nade
wszystko za$ nad nedzg moralna, czyli grzechem”?. Nieco za$ dalej Papiez
jeszcze mocniej akcentuje, Ze przypowieS¢ o synu marnotrawnym wyraza

2 DiM, n. 2; zob. E. Szulc, Chrystus wcieleniem i epifaniq Ojca, w: Jan Pawet II,
Dives in misericordia. Tekst i komentarze, dz. cyt., s. 114.

2 Por. MV, n. 8.

2 Tamze, n. 9.

% Zob. DiM, n. 5-6.

3 Zob. C. Ruini, Objawienie mitosierdzia Ojca, w: Bog bogaty w mitosierdzie, Po-
znan 2003, s. 117 (Kolekcja ,, Communio”, t. 15).

2% DiM, n. 6.
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w prosty, a zarazem doglebny sposéb rzeczywisto$§¢ nawrdcenia, bedaca
niezwykle konkretnym wyrazem dziatania mitosci i obecnoSci mitosierdzia
w Swiecie. Milosierdzie bowiem objawia nam w Chrystusie w pelnym
wymiarze milosierdzie ,,jako podnoszenie w gore, jako wydobywanie
dobra spod wszelkich nawarstwien zta, ktore jest w Swiecie i w cztowieku.
W takim wlasnie sensie milosierdzie stanowi podstawowa tres¢ oredzia
mesjanskiego Chrystusa oraz site konstytutywna Jego postannictwa”?. Dla-
tego Syn Bozy postany przez Ojca na Swiat, ujawnia i objawia mitosierdzie
Boze, czego wyrazem byly wszystkie Jego zbawcze misteria, poczawszy od
wcielenia poprzez krzyz i zmartwychwstanie, ku ktérym wcielenie wprost
prowadzi, za$ ilustracja tego bylo Jezusowe nauczanie, wzywajace do mito-
sierdzia, gdzie wzorem i zarazem Zrddlem jest Chrystus, gdyz ,,objawiona
w Chrystusie prawda o Bogu, ktory jest Ojcem mitosierdzia» (2Kor 1, 3),
pozwala nam Go «widzie¢» szczegdlnie bliskim cztowiekowi wowczas, gdy
jest on nawiedzony cierpieniem, kiedy jest zagrozony w samym rdzeniu
swej egzystencji i ludzkiej godnosci”?. Stad szczegdlnie na tego rodzaju
mitosierdzie zwraca nasza uwage papiez Jan Pawet I1%, ktéremu bardzo
zalezalo na wprowadzaniu w zycie mitosierdzia Jezusa, bedacego réwno-
cze$nie znamieniem ,,Boga, bogatego w mitosierdzie”.

2. Eklezjalne znamie ,,Boga bogatego w mitosierdzie”

Niech wyzwaniem i po cze$ci uzasadnieniem dla niniejszych refleksji
bedzie Sfowo wstepne prof. J. Szymika, czotowego polskiego teologa,
uczynione jako wprowadzenie do jednego z zeszytow ,,Ateneum Ka-
ptanskiego” o znamiennym tytule W kregu dobra: ,,KoScielnoSc jest po-
wietrzem, ktorym oddycha dobra teologia. Dramatyczne zmaganie si¢
Boga o czlowieka, zmaganie o pickno, prawde i dobro sa podstawowym
tematem autentycznie chrzeScijafiskiej teologii. Glebia przemysSlenia tego
problemu jest zalezna istotnie od glebokosci oddechu teologii, od jego
ekumenicznie zorientowanej eklezjologii”.

Nie podlega watpliwosci, iz podjety problem ,,znamion Boga, bogatego
w milosierdzie” bylby niezwykle zubozony bez owej eklezjalnosci, ktora
oddycha nie tylko dobra teologia mitosierdzia, ale i cate chrzeScijanstwo

27 Tamze.
2 Tamze, n. 2.

¥ Por.J. Warzeszak, O Bogu Jedynym. Milosierdzie jako przymiot Boga, w: Dogmatyka
w perspektywie Bozego milosierdzia, red. K. G6zdz, K. Guzowski, Lublin 2010, s. 36.
perspekty 8
0J. Szymik, Stowo wstepne, AtK, 140(2003), z. 563, s. 4.
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oparte na Biblii, tradycji Ojcéw, nauczaniu KoSciota oraz na dobrej re-
fleks;ji teologiczne;.

Papiez Franciszek w Misericordiae vultus stwierdza: ,,Gtéwna belka,
na ktorej wspiera si¢ zycie KoSciota, jest milosierdzie [...]. Wiarygodno§¢
Kosciota weryfikuje sie na drodze mitosSci mitosiernej i wspolczujace;.
Koscioét «zyje niewyczerpanym pragnieniem ofiarowania mitosierdzia»3!.
Nieco za$ dalej dodaje: ,,Kosécidt ma misje gltoszenia mitosierdzia Boga,
bijacego serca Ewangelii, aby w ten sposob dotknaé serce 1 umyst kazdego
cztowieka”*.

Powyzsze wypowiedzi nie sa jedynymi stowami papieza Franciszka,
ktory w gloszeniu i1 praktyce milosierdzia przez Kosciot, Swiadomie kon-
tynuuje w tym wzgledzie nauczanie Jana Pawla I1, na co zreszta wprost si¢
powotuje bolejac, ze tematem mitosierdzia wielu wspétczesnych zostato
z r6znych powodow zaskoczonych. Stad tak Jan Pawet II, jak i papiez
Franciszek dostrzegaja ,,pilng potrzebe gloszenia i Swiadczenia o mi-
tosierdziu we wspolczesnym Swiecie, poniewaz (jest to podyktowane)
miloScig cztowieka i wszystkiego co ludzkie, a co w odczuciu tak bardzo
wielu wspotczesnych zostato zagrozone wielkim niebezpieczenstwem. Ta
sama tajemnica Chrystusa [...] kaze réwnocze$nie glosi¢ milosierdzie jako
milosierng mito$¢ Boga, objawiona w tajemnicy Chrystusa. I kaze tez do
tego mitosierdzia si¢ odwotywac, wzywac go na naszym trudnym i prze-
fomowym etapie dziejow Kosciota i Swiata”*. Papiez Franciszek zachgca
wrecz, by nauczanie Jana Pawla 11 zawarte w Dives in misericordia podjaé
ponownie i w sposéb nowy w Roku Swietym, gdyz ,,Kosciot zyje swoim
autentycznym zyciem, kiedy wyznaje i glosi mitosierdzie — najwspanialszy
przymiot Stworcey 1 Odkupiciela — i kiedy przybliza do Zbawicielowych
zrédet mitosierdzia, ktorych jest depozytariuszem i szafarzem™**. Przeto
w Kosciele nalezy postrzegac takze wyjatkowe ,,znami¢” Boga, bogatego
w mitosierdzie, poniewaz nowy Bozy lud jest nie tylko widzialnym i niemal
dotykalnym znakiem Bozego mitosierdzia, lecz jest w Chrystusie niejako
sakramentem (veluti sacramentum), czyli znakiem i narzedziem wewnetrz-
nego zjednoczenia z Bogiem i jednoSci catego rodzaju ludzkiego®.

STMV, n. 10.

2 Tamze, n. 12.

33 Cyt. za: tamze, n. 11; zob. DiM, n. 2.

3 Cyt. za: MV, n. 11; zob. DiM, n. 13.

% KK, n. 1. Szerzej zas na interesujacy nas temat: zob. L. Balter, Koscidt jako sakrament
Bozego milosierdzia, w: Bog bogaty w mitosierdzie, dz. cyt., s. 151-173.
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Koscidt bedac zatem ,,jakby sakramentem” rodzi si¢ z mitosierdzia
Bozego, obwieszcza je Swiatu po wsze czasy oraz jest jego kontynuato-
rem*. Mozna wiec powiedzie¢, ze Chrystus dokonat po zmartwychwstaniu
swojego ,,drugiego wcielenia”. I wcale nie chodzi tu o nowe wcielenie
w jednostkowa, fizyczna nature ludzka, co dokonato sie przy historycz-
nym wecieleniu Jezusa, lecz o wcielenie Chrystusa zmartwychwstatego
i uwielbionego w spoteczno$¢ ludzka nowego Bozego ludu, albo inaczej
w spotecznos¢ KoSciota — sakramentu. Jezus Chrystus stat si¢ przeto epi-
fania ,,Ojca, bogatego w mitosierdzie”, bedacego znakiem i znamieniem
obecnosci Boga-Czlowieka, powotujacego do egzystencji nowa wspdlnote,
ktora ma uobecnia¢ Chrystusowe mysteria carnis, poczawszy od wcielenia
az po zestanie Ducha Swietego. Stad to caly zyjacy w Kosciele Chrystus,
az do skofczenia czasow, stanowi zar6wno podstawe misteryjno-wspol-
notowo-sakramentalnego charakteru Kosciota, poprzez ktory cztowiek
niemal ,,dotyka” taski Bozej w jej ucielesnieniu, czyli dotyka w Chrystusie
Boga w Jego milosierdziu, co jest rownocze$nie ,,znamieniem”, czyli wy-
ciSnieciem szczegOlnego rodzaju pieczeci, dzieki ktorej ochrzczeni maja
wyjatkowa mozno$¢ nawigzywania dialogu z Bogiem — MitoScia. To za$
prowadzi w finale do wzajemnego obcowania, czyli do zawierania za kaz-
dym razem nowego przymierza, ktore zostalo umiejscowione w Kosciele
w postaci sakramentalnych daréw taski, trwajacych nadal, nawet wbrew
ludzkiej niewiernosci®’.

Powyzsze refleksje mozna skonkludowac jednym zdaniem papieza
Franciszka: ,,Kosciét ma misje (postannictwo) gltoszenia mitosierdzia
Boga, bijacego serca Ewangelii, aby w ten spos6b dotknaé serce i umyst
kazdego cztowieka”. Kosciot bedac przeto oblubienica Chrystusa, powi-
nien czyni¢ swoim Jego zachowanie, ,,wszystkim wychodzac naprzeciw, nie
pomijajac nikogo™*®. Zreszta teologowie pochylajacy sie nad problematyka
milosierdzia Bozego czesto akcentuja jego bezmiar ujawniajacy si¢ w jego
zakresie, bowiem obejmuje on wszystkich ludzi, wszystkich czasow. Przez

3 Zob. chocby w tym wzgledzie nastepujace pozycje: L. Siwe cki, Eklezjologia, w: Do-
gmatyka w perspektywie Bozego mitosierdzia, dz. cyt., s. 147-157; M. Brzozowski, Kosciot
wyznaje mitosierdzie Boga i glosi je,w: Jan Pawet 11, Dives in misericordia. Tekst i komentarze,
dz. cyt., s. 183-188; E Greniuk, Mifosierdzie Boze w sakramencie pojednania, w: tamze,
s. 189-203; C. Krakowiak, Milosierdzie Boze w liturgii pojednania, w: tamze, s. 205-213;
R. Rak, Realizacja mitosierdzia w dzialalnosci Kosciota, w: tamze, s. 215-222; K. Ryczan,
Mitos¢ — mitosierdzie w zyciu spolecznym, w: tamze, s. 223-233.

3 Por. W. Hanc, Jezus zZyjgcy w Kosciele, AtK, 119(1992), z. 500, s. 55.

¥MV, n. 12.
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takie stwierdzenie chce si¢ podkresli¢ fakt, iz dzieki milosierdziu Boga
wszyscy stali si¢ przynalezacymi do Bozego ludu — KoSciota, w ktérym
doznaje sie mitosierdzia, co jest rOwnoznaczne z mozliwoscig wejscia do
Kosciota zaréwno pogan, jak i Zydéw, gdyz chrzescijafiska wizja mitosier-
dzia wskazuje na mozliwoS$¢ osiagniecia zbawienia przez wszystkich bez
wyjatku, co stanie si¢ za sprawa Chrystusa we wspdlnocie nowego ludu
Bozego, czemu wyraz daje apostot Piotr: ,,Wy za$ jesteScie wybranym
plemieniem, krolewskim kaptanstwem, Swietym narodem, ludem [Bogu]
na wlasnos¢ przeznaczonym, abyScie oglaszali dzieta potegi Tego, ktory
was wezwal z ciemnoSci do przedziwnego swojego Swiatla, wy, ktorzyScie
byli nie-ludem, teraz zas jestescie ludem Bozym, ktorzyScie nie dostapili
mitosierdzia, teraz zas jako ci, ktorzy mitosierdzia doznali” (1P 2, 9-10)*.

Wobec powyzszego zapytajmy: co tak naprawde powinien czynic¢
Kosci61? Nie podlega dyskus;ji fakt, iz kolejni papieze kierujacy ,,lodzia
Piotrowa” zwracali i zwracaja nasza uwage na zadania, jakie stoja w tym
wzgledzie przed KoSciotem, co po czesci zebrat w Misericordiae vultus
papiez Franciszek, przywotujac najpierw wypowiedz Jana XXIII, ktory
inaugurujac Sobor Watykanski I wskazat KoSciotowi droge, ktra nalezy
kroczy¢. I tak, jest nia najpierw ,,postugiwanie si¢ mitosierdziem jako
lekarstwem, a nie surowoScia”. Po drugie: KoSciot powinno cechowaé
pragnienie okazywania si¢ ,,matkg mitujaca wszystkich, matka taskawa,
cierpliwa, petna mitosierdzia i dobroci wzgledem inaczej wierzacych”#.
Wazkie sa takze stowa papieza Pawla VI, ktore z kolei zostaly wypowie-
dziane na zakonczenie Soboru, iz ,,religia Soboru byta przede wszystkim
mito$¢”, za$§ paradygmatem duchowosci powinna by¢ przypowies¢ o mi-
fosiernym Samarytaninie. W ujeciu papieza Pawta VI podczas Soboru
zaistniato wylanie si¢ strumienia mitosci i uwielbienia (Stworcy) na wspot-
czesny $wiat ludzki. Nie otrzymali$my zadnych potepien, cho¢ odrzucono
btedy. W odniesieniu do ludzi skierowano prosbe i wezwanie, szacunek
i milo$¢. W strone Swiata poplynely przestania petne ufnosci. Uszanowa-
no i uhonorowano prawdziwe wartosci, jakimi Stworca obdarzyt Swiat.
Ponadto nalezy, zdaniem Pawta VI, zauwazyC jedno, iz cale bogactwo
tkwigce we wspotczesnym Swiecie nie tylko doznalo oczyszczenia, ale
i poblogostawienia, zostato zwrécone w jednym kierunku, a mianowi-

¥ Por. A. Piwowar, Milosierdzie Boze. B. W Nowym Testamencie, poz. cyt., kol. 1111.

“ Papiez Franciszek cytuje w tym miejscu przeméwienie Jana XXIII z okazji uroczystego
otwarcia Soboru Watykanskiego II (11 X 1962), MV, n. 4 (przyp. 2).
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cie: ku cztowiekowi ,,w kazdym jego potozeniu, w kazdej jego chorobie
i w kazdej jego potrzebie™!.

Kolejny papiez — Jan Pawet II — kontynuujac mysli swego poprzed-
nika wprost powiada, ze KoSciol powotany do stuzby na rzecz cztowieka
oraz prawdziwie o czlowieka zatroskany, czego wyrazem byla soborowa
Konstytucja Gaudium et spes*, nie moze nie glosi¢ ani nie czyni¢ poprzez
cztowieka prawdy o Bozym mitosierdziu, lecz wciaz wotaé w zarliwej
modlitwie ,,0 milosierdzie Boga wobec wielorakiego zta, jakie cigzy nad
ludzkoscig i jakie jej zagraza”. Zresztg Jan Pawet I dal temu juz wyraz
w swojej programowej encyklice Redemptor hominis piszac, iz ,,wszyst-
kie drogi KosSciota prowadza do cztowieka”, gdyz wlasnie cztowiek jest
pierwszg i podstawowa droga Kosciota [...] wyznaczong przez samego
Chrystusa, droga, ktéra nieodmiennie prowadzi przez tajemnice wcie-
lenia i odkupienia”®. Wlasnie to jest podstawowym prawem i zarazem
powinnoscia KoSciota w Jezusie Chrystusie. Jest to prawo i powinnos¢
Kosciota wobec Boga, a jednocze$nie w odniesieniu do ludzi. Im bardziej
swiadomos¢ ludzka, ulegajac sekularyzacji, traci poczucie sensu samego
stowa ,,mitosierdzie” — im bardziej oddalajac si¢ od Boga, oddala si¢ od
tajemnicy mitosierdzia — tym bardziej Kosciét ma prawo i obowiazek od-
wotywac si¢ do Boga mitosierdzia ,,wotaniem wielkim” (Hbr 5, 7). Takim
,wielkim wotaniem” powinno by¢ wotanie KoSciota naszych czaséw do
Boga o milosierdzie, ktdrego pewnos¢ glosi on i wyznaje w Chrystusie
ukrzyzowanym i zmartwychwstatym”#. Ponadto w LiScie apostolskim Zertio
millennio adveniente Jan Pawel 11 stwierdza, iz jedna z charakterystycznych
cech chrzescijafiskiej wiary jest fakt ,,wychodzenia” Boga w Chrystusie
na spotkanie z cztowiekiem. Bog nie tylko mowi do cztowieka, lecz Bog
szuka czlowieka, o czym Swiadczy Jezusowe poréwnanie do zaginionej
owcy (por. £k 15, 1-7). ,,B6g wychodzi na poszukiwanie cztowieka, ktory

# Te i inne stowa papiez Franciszek wyjat z wypowiedzi ojca $wigtego Pawta VI podczas
ostatniej sesji publicznej Soboru Watykanskiego II (7 XII 1965), MV, n. 4 (przyp. 3).

2 Por. KDK, n. 1n.

$RH, n. 14.

“ DiM, n. 15; por. B. Balter, Wolanie Kosciota naszych czaséw, ComP, 1(1981), nr 1-2,
s. 32. Warte odnotowania jest takze stwierdzenie, iz: ,,Misterium paschalne pozostaje naj-
wazniejsza korekta wszystkich urzedoéw i funkcji w zalozonym przez Jezusa KoSciele, ktérego
podstawowym zadaniem jest gtoszenie Dobrej Nowiny, czyli uobecnianie Krélestwa Bozego
na sposob paschalny, poniewaz tak wtasnie czynit Jezus Chrystus i taka perspektywe wyzna-
czyt ludowi Nowego Przymierza”. E. Sienkiewicz, Paschalne urzeczywistnienie Kosciota
w nowej ewangelizacji, ,,Teologia w Polsce”, 9(2015), n. 2, s. 37.
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jest Jego szczeg6lng whasnoSciag w sposOb odmienny niz jakiekolwiek
inne stworzenie. Jest wlasnosScig Boga na podstawie wyboru mitoSci: Bog
szuka cztowieka z potrzeby swego ojcowskiego serca”®. I o tym w sposob
szczegllny powinien nam przypominaé Koscidt, co juz uprzednio zostato
wyrazone w Dives in misericordia, ze ,,KoSciol wyznaje mitosierdzie Boga
[...], KoScidt nim zyje w swoim rozleglym doSwiadczeniu wiary, a takze
w swoim nauczaniu [...]. Wszystko, co sktada si¢ na «widzenie» Chrystusa
w zywej wierze 1 nauczaniu KoSciota, przybliza nas do «widzenia Ojca»
w Swietosci Jego mitosierdzia”.

Na koniec tej czegSci trudno nie wspomnieé o szczegdlnych znakach
Bozego milosierdzia uobecnianych w Kosciele i poprzez Kosciol, a przede
wszystkim o sakramentach, ktore Kosciét buduja i wyposazaja w okre-
Slona strukture. KoSciot w sakramentach rodzi i powotuje do zycia swe
dzieci, a zarazem wytwarza i buduje sam siebie. Dlatego skoro KoSciot
nazwaliSmy na poczatku sakramentem ,,Boga, bogatego w mitosierdzie”,
to realizatorem tej prawdy w calym jej wymiarze sa znaki Bozej taski, czyli
Bozego zmitowania, kontynuujace i konkretyzujace zbawcza ekonomie
,mitosiernej mitosci”, czyniac z Bozej ekonomii wyjatkowo szczegdlne
znami¢ ,,mitosiernego oblicza Ojca”, od czego rozpoczyna swoja bulle
papiez Franciszek. Przy czym najbardziej egzemplarycznym znakiem jest w
tym wzgledzie Eucharystia — ,,sakrament sakramentow”, ktory przez Sobor
Watykanski II zostat nazwany ,,Zrédlem i zarazem szczytem catego zZycia
chrzescijanskiego™. Z kolei a posteriori Jan Pawel I rozpoczynajac ency-
klike Ecclesia de Eucharistia konotuje, iz ,,KoSciot zyje dzieki Euchartystii”,
poniewaz ,,ta prawda wyraza nie tylko codzienne doswiadczenie wiary, ale
zawiera w sobie istote tajemnicy Kosciota”, dopowiadajac jednoczes$nie za
Soborem, ze w Eucharystii posiadamy ,,cate duchowe dobro Kosciota, to
znaczy samego Chrystusa, nasza Pasche i chleb zywy”#. Z pewnoScia dlate-
g0, jeden z moich naukowych przewodnikow, piszac w kontekscie Bozego
mitosierdzia o paschalnym charakterze Eucharystii, wprost powiada m.in., iz
,Eucharystyczna ofiara jest sakramentem niewypowiedzianego mitosierdzia
Chrystusa; to znak wzajemnej mitosci i jednoSci; wspOlny positek uczniow,
ktorego darem, ofiarowanym dla wszystkich, jest sam Chrystus ukryty pod

“TMA, n. 7.

4 DiM, n. 13; por. C. Ruini, Objawienie mitosierdzia Ojca, art. cyt., s. 118-119.
KK, n. 11.

“EE, n. 1.
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postaciami chleba i wina. W czasie komunii otrzymujemy umocnienie na-
szej przyjazni z Mistrzem, duchowe skutki podobne do tych, ktore sprawia
codzienny positek. Otrzymujemy réwniez zadatek przysziej chwaty, ktora
objawi si¢ w nas w momencie naszej $mierci”¥.

Niech skupienie naszej uwagi nad KoSciotem jako ,,znamieniem
Boga, bogatego w milosierdzie” zamknie papiez Franciszek, kierujac
przynalezacych do Chrystusowego KoSciota na pojednanie si¢ z Bogiem,
co umozliwia nam mysterium paschale oraz posrednictwo KoSciota, dzigki
ktéremu Bog obdarza przebaczeniem, umozliwiajac kazdemu ochrzczo-
nemu dzialanie z miloscig oraz wzrastanie w mitosci, czego szczytem
jest Eucharystia, poniewaz Kosci6t stanowi zarazem komunie Swietych
uobecniang w Eucharystii, bedacej niezwyklym darem Boga. To w niej
aktualizuje sie duchowa jedno$¢, taczaca nas wierzacych ze Swietymi
1 bltogostawionymi. To ich §wietoS¢ przychodzi z pomoca naszej niemocy
i stabosci, przyblizajac w Roku Swietym wszystkich do mitosierdzia Ojca
i doSwiadczenia SwietoSci KoSciota, ,,majacego udziat we wszystkich do-
brodziejstwach ptynacych z Chrystusowego odkupienia”.

3. Mariologiczne znamie ,,Boga, bogatego w mitosierdzie”

Zarowno wierni Swieccy, jak i teologowie, nie moga po Soborze Wa-
tykanskim II nie zdawac sobie sprawy z faktu, iz znaczenie i rola Maryi
w historii zbawienia nie moze inaczej by¢ ujeta, jak tylko w $cistym zwiazku
z Chrystusem i Kosciotem. Swiadczy o tym ewidentnie 6smy rozdziat Kon-
stytucji dogmatycznej o KoSciele Lumen gentium, w catosci poswigcony
osobie i misji Maryi w zyciu Chrystusa i zalozonego przezen KoSciota™'.
,»S0bor Swiety, wyktadajac nauke o Kosciele, w ktorym Boski Odkupiciel
dokonuje zbawienia, pragnie starannie wyjasnic¢ zaréwno role Blogosta-
wionej Dziewicy w misterium Stowa Wcielonego i Ciata Mistycznego, jak
1 obowiazki odkupionych ludzi wzgledem Bogarodzicy, Matki Chrystusa
i Matki ludzi, zwtaszcza wierzacych w Chrystusa”?. Przy czym Soborowi
wcale nie chodzito o przeakcentowanie ktorejs z tych wiezi, lecz chodzito
jedynie o rownomierne i zgodne z zasada ,,hierarchii prawd” roztozenie
akcentow, a wiec o wlasciwe uwydatnienie miejsca i roli Maryi w Zyciu

¥ A.L. Szafranski, Mifosierdzie Boze w tajemnicy paschalnej Chrystusa, art. cyt., s. 134.
0 Por. MV, n. 22.

31 Zob. KK, n. 52-69.

2 Tamze, n. 54.
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Chrystusa ,,zrodta wszelkiej prawdy, swigtosci i poboznosci™ oraz nalezne
usytuowanie Maryi w misterium KoSciota, , ktory sam takze stusznie jest
nazywany matka i dziewica, Bltogostawiona Dziewica Maryja przodowata
najdoskonalej i osobliwie, stajac si¢ wzorem dziewicy i zarazem matki”>*.

Skoro tak, to rozpocznijmy — zgodnie z obrana metoda — od kilku eg-
zemplarycznych wypowiedzi niektorych z ostatnich papiezy. I tak, papiez
Franciszek w bulli Misericordiae vultus, juz w pierwszych zdaniach swego
dokumentu pisze, iz ,, W «pehi czaséw» (por. Ga 4, 4), gdy wszystko byto
gotowe wedtug Jego zbawczego planu, zestat On swojego Syna, narodzonego
z Maryi Dziewicy, aby objawi¢ nam w sposdb ostateczny swoja mito$¢™.
Papiez zapowiedziat nadto w uroczystos¢ Niepokalanego Poczecia Matki
Bozej Rok Swiety (8 XII 2015); zostata réwnocze$nie otwarta Brama
Milosierdzia, ,,gdzie kazdy wchodzacy bedzie mogt doswiadczy¢ mitosci
Boga, ktory pociesza, przebacza i daje nadzieje®. Dla obecnego Nastepcy
Piotra prawda o Niepokalanie Poczetej oficjalnie przez Piusa IX ogloszo-
na 8 grudnia 1854 r. stanowi zobowigzanie do kroczenia maryjna droga,
bowiem po grzechu pierwszych ludzi ,,Bog nie chcial zostawi¢ ludzkosci
samej, wystawionej na dziatanie zla. Stad tez w swoim zamysle zechciat
[...], aby Maryja, Swieta i niepokalana w mitoSci (por. Ef 1, 4), stata si¢
Matka Odkupiciela cztowieka. Na ogrom grzechu Bog odpowiada petnia
przebaczenia. Mitosierdzie bedzie zawsze — powiada Papiez — wieksze od
kazdego grzechu i nikt nie moze ograniczy¢ mitosci Boga, ktdry przebacza™’.

Najdluzszym fragmentem papieskiej bulli jest przedostatni jej punkt,
poswiecony niemal w caloSci Matce Milosierdzia, dzieki ktorej w Roku
Swietym ojciec $wiety ,,odczuwajac — jak pisze — ,,stodycz Jej spojrzenia”
pragnie, aby katolicy ,,potrafili odkry¢ rados¢ z czutosci Boga”. Otdz, nie
mozna w tym maryjnym fragmencie nie zauwazy¢, iz dochodzi w zamysle
Papieza do stwierdzenia Scistej symbiozy tajemnicy Boga — Czlowieka
z Matka ukrzyzowanego i zmartwychwstatego Pana, ,,poniewaz wewnetrz-
nie uczestniczyla w tajemnicy Jego mitoSci”. Zresztg ,,wszystko w Jej Zyciu
zostalo uksztattowane przez obecno$¢ mitosierdzia, ktore stato si¢ cialem” .

3 Tamze, n. 67.

3 Tamze, n. 63; zob. Z.J. Kijas, Mariologia po II Soborze Watykarnskim. Krotki zarys
problematyki, w: Maryja w wierze i zyciu chrzescijan, red. J. Jezierski, Olsztyn 2008, s. 112-126.

S MV, n. 1.

% Por. tamze, n. 3.

57 Tamze.

% Tamze, n. 24.
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W tym wilasnie celu Maryja zostata przez Boga wybrana i przeznaczona
na Matke Bozego Syna, by ,,sta¢ sie¢ Arka Przymierza pomiedzy Bogiem
i1ludZzmi”. Papiez Franciszek nadto dodaje, iz Maryja ,,zachowata w swoim
sercu Boze Mitosierdzie w doskonatej syntonii ze swoim Synem Jezusem”>.
Swiadczy zreszta o tym owa maryjna piesi pochwalna — Magnificat — wy-
Spiewana u wejScia do domu $w. Elzbiety, a ktora ,,zostala zadedykowana
mitosierdziu”, rozciagajacemu si¢ ,,z pokolenia na pokolenie” (£k 1, 50)%,
co odnosi sie do kazdego wspotczesnego chrzescijanina, w czym papiez
Franciszek postrzega Boze wsparcie pozwalajace podczas tego niezwykle-
go jubileuszu przekraczaé Drzwi Swiete, celem doswiadczenia i doznania
owocdw Pafiskiego mitosierdzia®.

Drugim nowotestamentowym fragmentem przedlozonym nam przez
obecnego Papieza, a zapisanym na kartach Ewangelii w ujeciu $w. Jana
jako ,testament z krzyza” (por. J 19, 25-27), uwaga zostala skierowana na
Swiadkow stow przebaczenia, ktore poptynety z usta Jezusa: ,,Niewiasto,
oto syn Twoj [...], oto Matka twoja”. W osobach Maryi i Jana, ucznia
mitoSci, dokonat si¢ na Kalwarii ,,najwyzszy akt przebaczenia dla tych,
ktorzy Go ukrzyzowali”, zwracajac rownoczesnie nasza uwage na bezkres
Bozego mitosierdzia, co potwierdza Maryja, bowiem ,,mitosierdzie Syna
Bozego nie zna granic i dociera do wszystkich, nie wykluczajac nikogo™.
Stad papiez Franciszek kaze nam si¢ zwraca¢ do Maryi zawsze nowa,
cho¢ starozytna modlitwa Salve Regina®.

Sumujac powiedzie¢ nalezy, iz papiez Franciszek, przygotowujac
nas do godnego przekroczenia Swietej Bramy w Nadzwyczajnym Roku
Mitosierdzia, kaze zwracad si¢ do Matki Milosierdzia, ktéra Maryja si¢

% Papiez uzywajac stowa ,,syntonia” (pochodzacego z grec. syn czyli razem i tonos — dzwiek,
brzmienie), co razem stanowi wsp6tbrzmienie, harmonie, fatwos¢ kontaktéw z otoczeniem)
mial zapewne na uwadze 6w niezwykly dar w postaci zdolnoSci szybkiego przystosowania
si¢ Maryi do Jezusa, swego Syna, bedacego jednoczes$nie Synem Bozym tozsamym z Ojcem,
czyli ,,Bogiem mitosierdzia”.

MV, n. 24.

o1 Por. tamze.

62 Por. tamze. Nadmienmy, iz Salve Regina jest wezesnym $wiadectwem poboznoSci
maryjnej posrod chrze$cijan Zachodu. Przypisuje si¢ ja mnichowi Hermanowi Chromemu
(zm. 1054), za$ jej wyrazem ikonograficznym jest pojawiajacy si¢ od XIII wieku obraz Matki
Bozej ostaniajacej wiernych plaszczem swej opieki. Zob. G. V oss, Wprowadzenie medytacyjne,
w: Czes¢ Maryi dzisiaj. Propozycje pastoralne, red. W. Beinert, Warszawa 1992, s. 248. Niezwykle
pouczajacy jest takze komentarz biblijny i jego kerygmatyczna wymowa, w odniesieniu do
J 19, 25-27 w wydaniu H. Langkammera, Maryja pod krzyzem, w: U boku Syna. Studia
z mariologii biblijnej, red. J. Szlaga, Lublin 1984, s. 109-114.
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stata z woli i przyzwolenia Bozego Syna, by jako Arka Przymierza i Matka
Mitosierdzia, bedaca w doskonalej syntonii ze swoim Synem, pozwolita
nam w ziemskim pielgrzymowaniu odczuwaé rados¢ z czutosci ,,Boga,
bogatego w mitosierdzie”.

Papiez Pawetl VI podsumowujacy Sobor Watykanski I, nie tylko miat na
wzgledzie w swoim nauczaniu maryjnym 6smy rozdziat Konstytucji Lumen
gentium, ukazujacy — jak juz wyzej wspomniano — Sciste wiezy zachodzace
pomiedzy Jezusem a Maryja oraz Maryja a KoSciotem, na zakonczenie So-
boru oglosit Maryje Matka KoSciota, czynigc to zreszta na prosbe polskiego
episkopatu, ktoremu przewodniczyt wielki czciciel Matki Bozej kard. Stefan
Wyszynski, obecnie stuga Bozy. Opracowania za$ i uzasadnienia petycji do
Stolicy Apostolskiej dokonat biskup wtoctawski Antoni Pawtowski, wczesny
przewodniczacy Komisji Maryjnej Konferencji Episkopatu Polski. Ot6z,
owe Sciste wiezi zachodzace pomiedzy Maryja a Chrystusem oraz Maryja
a Kosciotem zostaly takze przez papieza Pawla VI ukazane w adhortacji
apostolskiej Marialis cultus (2 11 1974), w ktérym to dokumencie chodzito
temuz papiezowi o spowodowanie wzrostu czci dla Maryi, ,,jakim KoSciot
w duchu i prawdzie (por. J 4, 24) uwielbia Ojca, Syna i Ducha Swietego”
oraz ,,ze szczegllng mitoscig oddaje czes$¢ Najswietszej Matce Bozej, Ma-
ryi”. Zostaly takze wypowiedziane wazne stowa, iz wspotczesny ,,KoSciot
rozwazajac tajemnice Chrystusa i swojej wlasnej natury, zaréwno jakby
u zrédta tej pierwszej, jak tez u szczytu tej drugiej, odnajduje te sama Nie-
wiaste, to jest NajSwietsza Dziewice Maryje, ktora jest matkg Chrystusa
i Matka KoSciota”®. To wtasnie w tym fundamentalnym stwierdzeniu pa-
pieza Pawla VI zostalo réwnocze$nie zawarte jego nauczanie o prawdzie
Bozego mitosierdzia, co uprzednio tenze papiez wyrazit w Ecclesiam suam
(1964), iz Koscidt otrzymuje ,,dary Bozego zmitowania” oraz w Mense Maio
(1965), kiedy papiez stwierdza, ze Ojciec Milosierdzia postanowit Synowi
dac¢ Matke, ktora papiez prosi, aby jako Matka Milosierdzia oredowata
do Syna o mitosierdzie dla naszych stabosci®.

Wreszcie nie do przecenienia jest nauka o mitosierdziu Bozym papieza
Jana Pawta II zawarta badz to w jego katechezach®, badZ w cytowanej

% Adhortacja Pawta VI ,Marialis cultus” (2 11 1974). Tekst — komentarze — dyskusje,
w: ,, Blogostawi¢ mnie bedq”, red. S.C. Napiérkowski, Lublin 1990, s. 12-13.

8 R. Forycki, Nauczanie Jana Pawla II o milosierdziu Bozym na tle nauki Kosciota
przed jego pontyfikatem, w: Spotkanie mitosci z milosierdziem, Zabki 2006, s. 97; zob. takze
przyp. 37-39.

6 Zob. Jan Pawet II, Maryja w tajemnicy Chrystusa i Kosciofa, Citta del Vaticano 1998.
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tu wielokrotnie encyklice Dives in misericordia (1980), do ktorej papiez
Franciszek w Misericordiae vultus wiele razy si¢ odwotuje. Nie mozna
tez nie wspomniec tu encykliki maryjnej Redemptoris Mater (1987).
I chociaz beda to jedynie egzemplaryczno-wyimkowe wypowiedzi, to
jednak zostaly przez Jana Pawtla II osadzone w §ciSle chrystologiczno-
-eklezjalnym kontekscie, stawiajac chrzeScijanom XX wieku niezwykta
postaé Redemptoris Mater, ktorg uhonorowat papiez tym tytutem, bedac
przynaglony m.in. bliska perspektywa Roku 2000, ktory przyblizajac
jubileusz narodzin Jezusa Chrystusa ,,zwraca jednoczeSnie wzrok naszej
wiary w strone Jego ziemskiej Rodzicielki”®.

Matce Mitosierdzia poswigca Jan Pawet I1 w Dives in misericordia ostatni
punkt rozdziatu piatego, wpisujac maryjne postannictwo serca w tajemnice
paschalng Syna, by ukazac: ,,mitoS$¢ potezniejsza od Smierci i grzechu”,
uwydatniajac mesjanski program Syna Maryi w Chrystusowym krzyzu i zmar-
twychwstaniu, o czym juz wyzej wspomniano. Wedtug papieza, zwlaszcza
zmartwychwstanie jest znakiem wieficzacym mesjanska misje, czyli ,,znak
wieniczacy caloksztalt objawienia mitosci mitosiernej w Swiecie poddanym
7%, gdzie jako szczegdlna rola w ujetej przez Jana Pawla 11 zbawczo-
-eschatycznej perspektywie w jej wymiarze wyciSnigtego ,,znaku paschalnej
tajemnicy Chrystusa”, czyli w charakterze radykalnego objawienia si¢
Bozego milosierdzia, przypadto Maryi w udziale bycie ,,najznamienitszym
cztonkiem KoSciota”, jak to wyrazil Sobér Watykanski 11%. To wlasnie
w tym przekazie zbiegaja sic mysli dwu papiezy: Jana Pawla II 1 papieza
Franciszka, odwotujacych si¢ do proklamacji Maryi ujawnionej na progu
mieszkania $w. Elzbiety (zob. £k 1, 50), iz milosierdzie Pana rozciaga si¢
,,Z pokolenia na pokolenie”, czyli po wsze czasy, co i nam zostato dane pod-
czas ,,przekraczania Swietych Drzwi”®. Stad nie dziwi, iz ,Maryja najpetniej
poznata tajemnice Bozego milosierdzia, wiedzac ile ono kosztowato i jak
wielkie ono jest”. Stusznie wiec nazywamy Maryje ,,Matkq Milosierdzia”,
,»Matka Boza Milosierdzia” lub ,,Matka Bozego Milosierdzia”™.

Nie sposob wreszcie nie wspomnie¢ notowanych w encyklice Dives in
misericordia stwierdzen Jana Pawta 11, zwracajacych takze nasza uwage na
niezwykto$¢ udzialu Maryi w zbawczej misji Chrystusa, o czym $§wiadcza

% RM, n. 3.

 DiM, n. 8.

% Zob. KK, n. 53.

% Por. DiM, n. 9; MV, n. 24.
" DiM, n. 9.
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wyraznie wymienione wyzej tytuly, jakimi Maryja zostata obdarzona,
a ktérych fundament zawiera si¢ w Jej Bozym macierzynstwie. Logika
argumentacji w tym wzgledzie nie jest zbyt skomplikowana, chociaz
owiana obtokiem misteryjnosci. W proroczo wypowiedzianych stowach,
i to na wiele lat przed ogloszeniem encykliki Dives in misericordia, Sobor
Watykanski IT odnotowuje nastepujace stwierdzenie konstytucji Lumen
gentium: ,,Bylo [...] wola Ojca milosierdzia, aby wcielenie poprzedzita
zgoda Tej, ktora przeznaczona zostala na matke, by w ten sposob, po-
dobnie jak niewiasta przyczynila si¢ do Smierci, tak rOwniez niewiasta
przyczynita sie do zycia. Odnosi si¢ to szczegOlnie do Matki Jezusa, ktora
wydala na §wiat samo zycie odradzajace wszystko”’!. Stad Jan Pawet 11
w encyklice 0 Bozym milosierdziu powiada, ze ,,Maryja najpetniej zna
tajemnicg Bozego milosierdzia”’, czyli zbawienia. Natomiast w dokumen-
cie zapowiadajacym Rok Maryjny przygotowujacy wierzacych na dwuty-
sieczng rocznice Narodzenia Chrystusa, Jan Pawet II wprost konstatuje,
ze chodzi tu o ,,Niewiaste, z ktorej narodzit si¢ Odkupiciel””, co pragnie
osadzi¢ w samym centrum odkupienia. Szczytowym za§ momentem owej
tajemnicy, od ktdrej wszystko w chrzescijafistwie bierze swoj poczatek,
jest wcielenie (por. KO, n. 4; KDK, n. 38). Stad Matka Jezusa z woli
Ojca Milosierdzia stata si¢ Matka obdarowana petnia mitosierdzia, co
otrzymata nie tylko dla siebie, ale przede wszystkim ze wzgledu na tajem-
nice plynaca z mitosci wceielajacego sie Boga oraz SciSle z nig zwigzanej
tajemnicy naszego przybranego synostwa, bowiem ,,gdy [...] nadeszta
pelnia czasu, zestal Bog Syna swego, zrodzonego z niewiasty, zrodzonego
pod Prawem, aby wykupit tych, ktérzy podlegali Prawu, abySmy mogli
otrzymac przybrane synostwo” (Ga 4, 4-5). Po to wtasnie Bog napetnit
mitoscia i hojnoScia Maryje, Zeby stala sie¢ Ona najdoskonalszym dzietem
w Swiecie, jak rowniez w tym celu, iz Bog chciat w ten sposdb okazad lu-
dziom swoje mitosierdzie. Przeto wraz z Maryja, wzniosta Cora Syjonu,
po dtugim oczekiwaniu spetnienia obietnicy, przychodzi petnia czasu wraz
znowa ekonomia zbawienia, kiedy to Syn Bozy przyjat z Niej nature ludzka,
aby przez tajemnice swego ciata uwolnic cztowieka od grzechu”™. Dlatego

KK, n. 56.

2 DiM, n. 9.

B RM, n. 1; por. W. Hanc, Maryja w zbawczym planie Trdjjedynego Boga, AtK, 110(1988),
z. 475, s. 385.

“RM, n. 1.

» KK, n. 55; por. W. Hanc, Maryja w zbawczym planie..., art. cyt., s. 385.
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wedtug Jana Pawla II ,,milosierdzie nie tylko nalezy do pojecia Boga, ale
jest trescig zycia calego Izraela oraz poszczegolnych jego syndw i corek, jest
treScig obcowania z ich Bogiem, trescig dialogu, jaki z Nim prowadzi””.
Przyktadem owego dialogu, ptynacego z mitosci Boga, jest w tym
wzgledzie Stary Testament, okreslajacy wieloma stowami Boze Milosier-
dzie. Jednak najbardziej charakterystycznymi wydaja sie by¢ dwa: hesed
i rachamim. Pierwsze pojecie mowi nam o wierno$ci Boga swemu pier-
wotnemu postanowieniu, o czym $§wiadczy choéby Ksiega Rodzaju (por.
Rdz 3, 15). W mowach za$§ prorokéw mitosierdzie oznacza szczegdlng
potege mitosci, ktora jest wieksza niz grzech i niewierno$¢ wybranego
ludu. Ponadto hesed poréwnuje mitoS¢ Boga do mitosSci ojcowskiej.
Natomiast rachamim (od rechem = lono matczyne) objawia szczegllny
rodzaj miloSci, jakim jest milosierdzie Boga, poréwnujac je do mitosci
matki w odniesieniu do swego dziecka, a wiec stowo to juz u swego Zrodta
wskazuje na mito§¢ matczyna, zgodnie za stowami Izajasza: ,,Czyz moze
niewiasta zapomnie¢ o swym niemowleciu, ta, ktdra kocha syna swego
fona. A nawet gdyby ona zapomniata, ja nie zapomng o tobie” (1z 49, 15).
Tego za$ rodzaju mitos¢ jest catkowicie darmowa (darmo dana), nieza-
stuzona, bedaca jakby wewnetrzna koniecznoscia, czyli przymusem serca.
Majac przeto na uwadze psychike kobiety, Jan Pawet I powiada, ze racha-
mim rodzi calg skale uczud, a poSrdd nich dobro¢ i tkliwos¢, cierpliwosé
i wyrozumiato$¢, innymi stowy gotowosS¢ do przebaczenia. I taka mito$¢
nalezy odnie$¢ do pism starotestamentowych, uwydatniajacych rézne
sposoby ratowania od niebezpieczefnstwa, w przebaczaniu grzechéw, co
dotyczy tak jednostek, jak i calego Izraela, czy tez wyraza si¢ w gotowosci
spelnienia obietnic i nadziei, mimo ogromu niewiernosci. Stad po Starym
Testamencie dziedziczymy bogatg tres¢ okreslenh Bozego mitosierdzia,
wlacznie z przejmujacym obrazem Jego mitoSci, uwidocznionej zwlaszcza
w spotkaniu ze ztem, szczegdlnie moralnym, czyli z grzechem cztowieka
i catych ludzkich spotecznosci, gdzie Bég objawia nam swoje mitosierdzie””.
Réwniez w $wietle Nowego Testamentu ,,mitosierdzie Boga jest
ksztattem Jego mitosci””®, czego szczegllnym i wyjatkowym obrazem
oraz wzorem jest Maryja z racji nieporownywalnego udzialu w misji
swego Syna, bowiem w sposdb szczegdlny zostata powotana do tego,

7 DiM, n. 4.
7 Por. tamze, w tym rowniez przyp. 52.
®Zob. E. Ozorowski, Dialogi o Bozym milosierdziu, Biatystok 2008, s. 15-16. 23-24.
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zeby przybliza¢ ludziom owa mitos¢, jaka On przyszedt im objawic™.
I oto tego rodzaju ,,mitosierng mitoS¢” Bog urzeczywistniat — w ujeciu
Jana Pawta IT — w Maryi i przez Maryje w KoSciele, w jego dziejach
oraz w catej historii ludzkoSci. ,,Jest to objawienie szczegdlnie owocne,
albowiem opiera si¢ w Bogurodzicy o wyjatkowa podatnos¢ macierzyn-
skiego serca, czy inaczej mowiac o szczegdlna zdolnos¢ docierania do
wszystkich, ktérzy te wtasnie milosierna mitos$¢ najtatwiej przyjmuja ze
strony Matki”¥. Dlatego Bog wybral Maryje i od wiekow Ja umitowat,
by z jednej strony mogla zrodzi¢ Zbawiciela i by¢ Jego Matka, z drugiej
— by w sposéb najbardziej godny mogta stuzy¢ tajemnicy odkupienia. Jej
bowiem czyny zostaly przewidziane i organicznie wtaczone w catoksztatt
zbawczego planu ,,Boga, bogatego w mitosierdzie®!. Stad Boze macie-
rzynstwo Maryi posiada zbawczy charakter, noszac na sobie przez to samo
znami¢ ,,przebdstwienia”, cho¢ rownoczesnie jest to macierzynstwo faski,
dzieki ktéremu zostajemy obdarowani Jej wsparciem jako przynalezacy
do Jezusa i zaloZzonego przez Niego KoSciota, co stato si¢ juz udzialem
w momencie dobrowolnego fiat przy Zwiastowaniu, kiedy stata sic Mat-
ka Zbawiciela i Emmanuela®. Nie mozna si¢ przeto dziwié, ze juz pod
koniec II wieku §w. Ireneusz, uczef Polikarpa, zrozumiat warto$¢ zgody
wyrazonej przez Maryje w momencie zwiastowania, dostrzegajac w postu-
szefistwie i wierze Maryi ,,dobroczynny wptyw na los ludzkosci”. ,,Maryja
dzigki wypowiedzeniu «tak» stala si¢ «przyczyna zbawienia» siebie samej
i wszystkich ludzi”®. Dlatego na innym miejscu Jan Pawet II zwraca
uwage na tak bardzo wazna w ksztalcie zycia nas wszystkich obecnos¢
Maryi w KoSciele, zachecajac wierzacych do codziennego wstuchiwania
si¢ w stowo Boze, aby dzieki niemu mogli dostrzega¢ w wydarzeniach
kazdego dnia zamyst mitosci, wiernie wspotdziatajac w jego realizacji®.
Idac sladami Maryi, akceptujac wiare w Boze stowo, ktére niemal na
kazdej stronie Biblii ujawnia nam prawde o Bozym milosierdziu, nie

" Por. T. Siudy, Dziewica Maryja w tajemnicy Bozego milosierdzia, w: Bég bogaty
w milosierdzie, dz. cyt., s. 143.

8 DiM, n. 9; zob. T. Siudy, Dziewica Maryja..., art. cyt., s. 143-144.

81'W. Hanc, Maryja w zbawczym planie..., art. cyt., s. 385.

8 RM, n. 10; por. W. Hanc, Maryja w zbawczym planie..., art. cyt., s. 386.

8 Por. Ireneusz, Adversus haereses, 111, 22, 4; zob. Jan Pawel II, Oblicze matki
Odkupiciela, w: Maryja w tajemnicy Chrystusa i Kosciota, Rzym 1998, s. 18.

8% Jan Pawetl II, Wplyw Maryi na zycie Kosciota, w: Maryja w tajemnicy Chrystusa
i Kosciota, dz. cyt., s. 30-31.
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mozna nie realizowaé w swoim zyciu tego, co czynita stawiajac sobie za
wzOr Maryje —s. Faustyna Kowalska (1905-1938), ktéra dzigki niezwyktej
wierze w Boze Milosierdzie — osiggneta SwigtosSc®.

Powracajac w niniejszej refleksji do maryjnego znamienia ,,Boga,
bogatego w mitosierdzie” powiedziec trzeba, ze Matka Chrystusa dzieki
swej Scistej wiezi ze swoim Synem i1 KoSciotem, weszta w tres¢ naszej
wiary, wigzac si¢ w sposob szczegdlny ze swiadomoscia odkupienia®, co
stusznie powinno przyswiecac, towarzyszy¢ i stawac si¢ drogowskazem
w wierze 1 mitoSci, pielgrzymujacego ku ostatecznemu wypelnieniu sie
w Bogu milosiernym catego ludu Bozego. Dlatego Boze macierzyfistwo
Maryi i Jej postannictwo jako Bogurodzicy i mitosiernej Matki posiada
dla nas wszystkich ogdlnoludzki zasieg, gdyz zgoda Maryi na wcielenie
byla zgoda wszystkich, ktérzy oczekiwali zbawienia. Poczynajac i rodzac
Chrystusa, bedacego Zbawicielem Swiata, Maryja poczyna i rodzi Go
dla catej ludzkoSci, przez co staje si¢ rownoczesnie ,,Matka wszystkich
zyjacych”®. Wérdéd nauczania Jana Pawtla I1, ktore nic nie stracito na swej
aktualnoSci, jest stwierdzenie zawarte w Redemptoris Mater, iz ,Maryja
nie przestaje by¢ «Gwiazda przewodnia» dla wszystkich, ktorzy jeszcze
pielgrzymuja przez wiare”, wyciskajac niczym stygmat owo szczegdlne
swoje duchowe macierzynskie znamie. Dlatego tak jest i bedzie, gdyz —
jak pisze w Misericordiae vultus papiez Franciszek — ,,wszystko w Jej zyciu
zostalo uksztaltowane przez obecno$¢ mitosierdzia, ktore stato sie ciatem.
Matka Ukrzyzowanego i Zmartwychwstalego weszta do sanktuarium
mitosierdzia Bozego, poniewaz wewnetrznie uczestniczyta w tajemnicy
Jego mitosci™¥.

Konczac mysli tej czeSci refleksji powiedzie€ nalezy, iz wybranie
i przeznaczenie Maryi na Matke Bozego Syna nie jest jedynie Jej przywi-
lejem i 0zdoba, lecz wyjatkowej i niepowtarzalnej rangi misja, jaka petnita
wobec zrodzonego z Niej Jezusa, ktorego wydata na Swiat, wyrazajac
przyzwolenie juz w chwili zwiastowania, a nast¢pnie poprzez wcielenie,
az do momentu trwania pod krzyzem akceptowata jako odkupieficzy akt
Jej Syna. Stad wyrazajac zgode na Boze macierzyfnstwo, Maryja wystepuje

8 Zob. MV, n. 24.

% Por. KK, n. 56; RM, n. 9.

8 E. Ozorowski, Kosciét, Wroctaw 1984, s. 209.
% RM, n. 6.

8 MV, n. 24.
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w roli przysztej Matki Bozej, jak réwniez duchowej Matki ludzi, czego
wyrazem byly stowa Chrystusa kierowane do Niej i do §w. Jana. Dlatego
mozna powiedzie, ze te funkcje Maryja pelni w wymiarze uniwersalnym
w odniesieniu nie tylko do tych, ktorzy uwierzyli w zbawienie dokonane
przez Jej Syna, bowiem swoim zakresem obejmuje ono wszystkich ludzi
dobrej woli. Maryja za$ stala si¢ dzigki Scistej tacznosci ze swoim Synem
i zalozonym przez Niego KoSciotem Matka Mitosierdzia dla wszystkich
Jej pomocy i wstawiennictwa oczekujacych, co niezwykle trafnie wyrazit
papiez Franciszek w Misericordiae vultus, iz Maryja trwajac pod krzyzem
swego Syna potwierdza, ,,ze mitosierdzie Syna Bozego nie zna granic
i dociera do wszystkich, nie wykluczajac nikogo™. W takiej petnej mitoSci
misji Maryja bedzie miata udziat do konca wiekdw, czynigc to w Scistej
»syntonii” ze swoim Synem i KoSciotem.

STRESZCZENIE

Okazja i kanwa do ponownego podjecia i pochylenia sie nad tematyka ,,Boga,
bogatego w milosierdzie” (Ef 2, 4) stat si¢ zapowiedziany przez papieza Franciszka
Nadzwyczajny Jubileusz Mitosierdzia jako ,,peten taski czas dla Kosciota”. Papiez
oglosit jednoczesnie Rok Swiety, a na jego rozpoczecie (8 XII 2015) zostaly otwo-
rzone Drzwi Swicte jako ,,Brama Milosierdzia”, by przechodzacy przez nia ,,mogli
doswiadczy¢ mitosci Boga, ktéry pociesza, przebacza i daje nadzieje”. Stad autor
artykutu po wprowadzeniu w podjety problem, jakby w trzech odstonach, pragnie
zarysowac wyjatkowo wazna dla obecnych czaséw chrzescijanska prawde o Bozym
milosierdziu, czyniac to w oparciu 0 nauczanie i wytyczne ostatnich papiezy, po-
czawszy od Jana XXIII po papieza Franciszka wlacznie.

W pierwszej ,,odstonie” chodzi o pokazanie treéci orgdzia mesjanskiego oraz
site konstytutywng Chrystusowego postannictwa, pozwalajacego na wprowadzanie
w zycie mitosierdzia Jezusa, bedacego swoistym ,,znamieniem” ,,Ojca, bogatego
w milosierdzie”. Druga czes$¢ artykutu stanowi eklezjalne ,,znami¢” Bozego mi-
losierdzia, bedace z kolei niezbednym ,,stygmatem”, a zarazem ,,miejscem” ku
pojednaniu z Bogiem, poniewaz Kosciél zyje swym autentycznym zyciem, kiedy
przybliza do ,,zdroju task” mitosierdzia Jezusa. Kosciot bedac sakramentem, czy-
li znakiem i objawianiem $wiatu milosierdzia Chrystusa, pozwala ochrzczonym
korzysta¢ z sakramentalnych daréw laski oraz prowadzenia mimo czlowieczych
niewiernosci i stabosci, nieustannego dialogu z Bogiem, ktéremu na imie: Mitos¢.
Dlatego mitosierdzie, jakim Bog obdarza w Kosciele wierzacych, stanowi kolejne
,dotkniecie” Boga w znakach ,,Milosiernego Chrystusa”. To za$§ wszystko zostato
w KoSciele zwrécone w jednym kierunku: ku cztowiekowi bez wzgledu na jego
polozenie, chorobe, cierpienia, czy inne potrzeby.

% Tamze.
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Trzecia czegS¢ stanowi ciaglta w KoSciele obecno§¢ Chrystusowej Matki,
wybranej i przeznaczonej na Matke ,,pocieszajaca, wypraszajaca przebaczenie
i obdarzajaca nadzieja” (papiez Franciszek), czyli Matke Milosierdzia, ktéra
pragnie przeprowadzi¢ przez Brame Mitosierdzia wszystkich, ktérzy ,potrafig
odkry¢é w sobie rado$¢ z czutosci Boga” i ,,stodycz spojrzenia Maryi”. Maryja
bowiem dzigki Scistej tacznosci ze swoim Synem i zatozonym przez Niego Ko-
Sciotem — znakiem Bozej mitoSci, stata si¢ Matka Mitosierdzia dla wszystkich Jej
pomocy i wstawiennictwa oczekujacych, co petni jako swa misje w Scistej harmonii
(syntonii) ze swoim Synem i Kosciotem.

Stowa kluczowe: Rok Swiety, Brama Mitosierdzia, Mitosierdzie Ojca, Mito-
sierdzie Chrystusa, Milosierdzie Maryi.

SUMMARY

The Extraordinary Jubilee of Mercy as ,,a time full of grace for the church”,
announced by the Pope Francis, became an opportunity and canvas for retaking
and giving the attention to the topic of ,,God, rich in mercy” (Ephesians 2:4). The
Pope has also promulgated the Holy Year and at its beginning (8 XII 2015) the
Holy Door was opened as a Gate of Mercy in order to let the passing people can
experience the love of God who heartens, forgives and gives hope. Hence, the
author of this article, after the introduction of taken subject, as if in three views,
wants to show the Christian truth about God’s mercy, extremely significant for the
world today. He is making it in the basis of teachings and guidelines of the latest
popes, from John XXIII to Francis.

The first view is for showing the contents of the messianic proclamation and
constitutive power of the Christ’s mission, which lets the mercy of Jesus, who is
the peculiar ,,imprint” of ,,God, rich in mercy”, put into practice. The second
part of the article is the ecclesial ,,imprint” of God’s mercy that is not only the
indispensable ,,stigmata”, but also ,,a place” used in order to Reconciliation,
because church, when it comes closer to ,,the wells of grace” of Jesus’s mercy,
lives its genuine life.

The church, being a sacrament, in the other words, a sign and a manifestation
of Christ’s mercy, allows the baptised to exercise the sacramental grace godsends
and to have, in spite of human’s faithlessness and weakness, eternal dialogue with
God, whose name is Love. That is why, the mercy which is given to believers in
church by God is another God’s ,,touch” in the signs of ,,Merciful Christ”. All that
was in church put in one direction: towards a man, regardless of his situation, ill-
ness, suffering or other needs.

The third part is about still existence of the Christ’s Mother in church, who is
chosen and destined for Mother of Mercy, in the other words for Mother ,,comfort-
ing, begging for forgiveness and giving hope” (Pope Francis) or Mother of Mercy
who wants to lead through the Gate of Mercy every one who ,,can discover in
themselves the joy of God’s tenderness” and ,,sweetness of Mary’s sight”. Because,
thanks to her tight connection with Her Son and the Church founded by Him -
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a sign of God’s love, Mary became the Mother of Mercy for every one who expects
Her help and intercession, what Mary makes as Her mission in tight harmony with
Her Son and church.

Key words: Holy Year, Gate of Mercy, Father's Mercy, Christ's Mercy, Mary's
Mercy.
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ADAM JOZEF SOBCZYK MSF

MILOSIERDZIE W NAUCZANIU PAPIEZA FRANCISZKA

Dnia 8 XII 2015 r. papiez Franciszek zainicjowat w calym Kosciele
Jubileuszowy Rok Mitosierdzia. W bulli Misericordiae vultus przypomniat,
ze Jezus Chrystus jest obliczem mitosierdzia Ojca, a samo stowo mito-
sierdzie zawiera syntez¢ tajemnicy wiary chrzescijanskiej'.

W ten sposob nawigzat do tematu milosierdzia, ktory stosunkowo
czesto pojawia si¢ w nauczaniu KoSciota na przetomie XX/XXI wieku.
W 1980 r. Jan Pawet II oglosit encyklike Dives in misericordia, w ktorej
wyjasnit przyczyne podjecia tej tematyki: ,, Umystowos¢ wspoétczesna, moze
bardziej niz cztowiek przesztosci, zdaje si¢ sprzeciwia¢ Bogu mitosierdzia,
a takze dazy do tego, azeby sama ide¢ mitosierdzia odsunag¢ ma margines
zycia i odcia¢ od serca ludzkiego. Samo stowo i pojecie «mitosierdzie»
jakby przeszkadzato cztowiekowi, ktory poprzez nieznany przedtem roz-
woj nauki i techniki bardziej niz kiedykolwiek w dziejach stat si¢ panem
i uczynit sobie ziemi¢ poddanag (por. Rdz 1, 28)2.

Z tego powodu, jak zauwaza dzisiaj papiez Franciszek, $w. Jan Pa-
wel II podkreslit pilng potrzebe gloszenia i Swiadczenia o mitosierdziu
w Swiecie wspoOtczesnym. Stwierdzit, ze nalezy z przekonaniem i nadzieja
glosi¢ milosierdzie jako mitosierna mitos¢ Boga, objawiong w tajemnicy
Chrystusa. Gloszenie ma na celu zwracanie si¢ do tego mitosierdzia,
wzywanie go w codziennosci zycia poszczegllnego cztowieka i w trudnym

ADAM JOZEF SOBCZYK - kaptan ze Zgromadzenia Misjonarzy Swietej
Rodziny, dr hab., od 2009 roku cztonek Polskiego Stowarzyszenia Teologéw Duchowosci.
Zainteresowania naukowe obejmuja gléwnie zagadnienia historii duchowoSci ze
szczegOlnym uwzglednieniem duchowosci 0s6b konsekrowanych i duchowosci matzeniskiej
i $wietorodzinnej.

'Por. MV, n. 1.
2DiM, n. 2.
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i przetomowym etapie dziejow KoSciota i Swiata®. Nauczanie to podjat
i rozwinal papiez Franciszek w bulli Misericordiae vultus, stwierdzajac,
ze dzi$ jeszcze bardziej potrzeba, aby je ponownie podjaé w ogloszonym
Roku Swietym®.

Kolejnym istotnym wspotczesnym wydarzeniem podkreslajacym
znaczenie mitosierdzia w zyciu cztowieka byla kanonizacja siostry Fau-
styny w 2000 r. W homilii w czasie mszy kanonizacyjnej Jan Pawet 11
wezwal ponownie do zawierzenia Bozemu milosierdziu, tym razem za
wstawiennictwem S$w. Faustyny. Powiedzial: ,,Swiatlo Bozego Mitosier-
dzia, ktére Pan Bog zechcial niejako powierzy¢ Swiatu na nowo poprzez
charyzmat Siostry Faustyny, bedzie rozjasniato ludzkie drogi w trzecim
tysiacleciu™. Réwniez do tej wypowiedzi swego poprzednika nawigzat
w swym nauczaniu papiez Franciszek. Ogtaszajac Rok Milosierdzia raz
jeszcze potwierdzit, ze istotnym wymiarem jego pontyfikatu jest wezwanie
do mitosierdzia. W adhortacji apostolskiej Evangelii gaudium napisat, ze
Kosciol zyje niewyczerpalnym pragnieniem ofiarowania mitosierdzia,
bedacego owocem doswiadczenia nieskoficzonego mitosierdzia Ojca
1 jego udzielajacej sie mocy. Wezwat wszystkich ludzi do wlaczenia sie
w te inicjatywe’.

Odpowiedz na to wezwanie wymaga od ludzi podjecia wysitku zgte-
bienia tajemnicy Bozego mitosierdzia, jego Zrddet, istoty i sposobu prak-
tycznej realizacji w zyciu. Te zagadnienia zostang tutaj podjete w oparciu
o nauczanie papieza Franciszka.

1. Biblijne podstawy milosierdzia
W wielu swych wystapieniach papiez Franciszek przybliza biblijne
podstawy mitosierdzia. Zwraca takze uwage na znaczenie samego Roku
Jubileuszu ogloszonego dla catego Kosciota. W Oredziu na XXXI Swiatowy
dzien Mtodziezy w 2016 roku wyja$nia sens jubileuszu dla ludu Izraela.
Powoluje si¢ na tekst z 25 rozdziatu Ksiegi Kaptanskiej. Przypomina,

3 Por. DiM, n. 15; Szerzej na temat mitosierdzia w nauczaniu Jana Pawta II zobacz:
M. Kruszewska, Duchowos¢ mitosierdzia w nauczaniu bt. Jana Pawta II, ,,Duchowos§é
w Polsce”, 15(2013), s. 69-79.

4Por. MV, n. 11.

SJan Pawet I, Homilia w czasie mszy $w. i kanonizacji blogostawionej Faustyny Kowal-
skiej, Rzym, 30.04.2000, w: Przemowienia i homilie ojca swietego Jana Pawla 11, Krakow 2008,
s. 595; Franciszek, pap., Zyjemy w epoce milosierdzia. Spotkanie z kaptanami z diecezji
rzymskiej, 6.03.2014, OsRomPol, 35(2014), nr 34, s. 29-32.

¢ Por. EG, n. 24.
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ze co pieédziesiat lat Zydzi styszeli rozbrzmiewajacy dzwiek rogu jobel,
ktory zwolywat ich jobil do obchodéw roku Swigtego, jako czasu pojed-
nania jobal dla wszystkich. Czas ten byt przeznaczony na odbudowanie
i umocnienie relacji z Bogiem, bliZnim i calym stworzeniem. Odznaczat
si¢ m.in.: przebaczeniem, darowaniem dlugéw, pomaganiem zyjacym
w nedzy i uwalnianiem niewolnikow’.

Papiez zauwaza, Ze najglebszy sens jubileuszu wypetnia si¢ w Jezusie
Chrystusie, a w sposob szczegdlny w Jego misterium paschalnym. Syn Bozy
przychodzi na ziemie, by oznajmic i wypelnié¢ czas taski od Pana (por.
Lk 4,18-19). Od tego momentu, kiedy w imi¢ Chrystusa Kosciét zwotuje
jubileusz, wszyscy ludzie sa zaproszeni do przezywania nadzwyczajnego
czasu faski. Rowniez sam KoSciot jest powotany do hojnego dzielenia si¢
znakami obecnosci i bliskosci Boga. Dzieki temu Rok Swiety Mitosier-
dzia to czas odkrywania na nowo i dynamizowania misji, by by¢ znakiem
i narzedziem mitosierdzia Ojca. Misja ta zostata powierzona KoSciotowi
przez Chrystusa w dziefi Wielkanocy®.

Swoje nauczanie na temat milosierdzia Papiez opiera na staro-
i nowotestamentowych tekstach. Zauwaza, ze Stary Testament, méwiac
o mitosierdziu, postuguje si¢ r6znymi terminami. Do najczeSciej wyste-
pujacych nalezy zaliczy¢: hesed i rachamim. Pierwszy, odnoszacy sie do
Boga, wyraza Jego niestrudzong wierno$¢ Przymierzu ze swoim ludem.
Drugi odwotuje si¢ do matczynego tona, pozwalajac rozumie¢ mito$¢ Boga
do swojego ludu na wzor mitoSci matki do swego dziecka, wedtug stow
proroka Izajasza: ,,Czyz moze niewiasta zapomnie¢ o swoim niemowleciu,
ta, ktora kocha syna swego fona? A nawet gdyby ona zapomniata, Ja nie
zapomne o tobie” (Iz 49, 15)°.

W biblijnym rozumieniu mitosierdzia ukazane zostaty konkretne cechy
milosci, ktdra jest wierna, darmowa i umie przebaczaé. Na potwierdzenie
tej tezy Franciszek korzysta z fragmentu z ksiegi Ozeasza, w ktorej po-
rownano mito$¢ Boga do mitoSci ojca wobec syna: ,,Mitowatem Izraela,
gdy jeszcze byl dzieckiem, i syna swego wezwatem z Egiptu. Im bardziej
ich wzywatem, tym dalej odchodzili ode Mnie [...]. A przeciez Ja uczytem
chodzi¢ Efraima, na swe ramiona ich bralem; oni za$ nie rozumieli, ze

7 Por. Franciszek, pap., Niescie plomieri milosiernej mitosci Chrystusa. Oredzie papieza
Franciszka na XXXI Swiatowy Dzieit Mlodziezy 2016, 15.08.2015, OsRomPol, 36(2015), nr 10, s. 5.

8 Por. tamze, s. 4-5.

® Tamze, s. 5.
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troszczylem si¢ o nich. Pociggnatem ich ludzkimi wigzami, a byly to wigzy
mitosci. Bytem dla nich jak ten, co podnosi do swego policzka niemowle
— schylitem si¢ ku niemu i nakarmitem go” (Oz 11, 1-4)".

Po tej pobieznej analizie semantycznej papiez Franciszek znajduje
wyjasnienie mitosierdzia Boga w wielorakich dzietach historii zbawienia.
Jako jeden z przyktadéw podaje mieszancéw Niniwy (por. J 3-4), kt6-
rzy sie¢ nawracaja pod wplywem stow proroka Jonasza. Jednakze w tym
miejscu zwraca uwage na postawe proroka, w sercu ktorego dostrzega
nadmierng surowosc, ktdra nie dopuszcza Bozego mitosierdzia. Papiez
celowo podkresla te sytuacje, gdyz uwaza, ze wlasnie tego samego do-
Swiadczyt Jezus, majac do czynienia z uczonymi w Prawie, ktorzy nie
rozumieli, dlaczego nie pozwolit ukamienowac kobiety cudzotozne;j i jadat
z celnikami i grzesznikami. Wedtug Papieza taka postawa znamionuje
cztowieka, ktéry nie rozumie, na czym polega mitosierdzie''.

Mitosierdzie Boze, wedlug Franciszka, opiewaja takze liczne psal-
my. Papiez wymienia tylko niektore z ich, zwracajac uwage na zawarte
w nich stowa: ,,On odpuszcza wszystkie twoje winy, On leczy wszystkie
twe niemoce, On zycie twoje wybawia od zguby, On wieficzy ci¢ faska
izmitowaniem” (Ps 103[102], 3-4); ,,Pan uwalnia jeficéw, Pan przywraca
wzrok niewidomym, Pan podnosi pochylonych, Pan mituje sprawiedli-
wych. Pan strzeze przychodniow, chroni sierote i wdowe, lecz na bezdroza
kieruje wystgpnych” (Ps 146[145], 7-9); ,,On leczy ztamanych na duchu
i przewiazuje ich rany. [...] Pan dZwiga pokornych, a poniza wystepnych
az do ziemi” (Ps 147[146-147], 3.6)'~

W swym nauczaniu na temat mitosierdzia, w oparciu o teksty sta-
rotestamentowe, Papiez zaznacza, Ze milosierdzie jest wieczne (por.
Ps 136[135]). Ono sprawia, ze historia Boga i Izraela staje si¢ jednocze$nie
historig zbawienia. Twierdzi, ze wowczas, gdy Jezus odprawial po raz
pierwszy Eucharystie jako Wieczng Pamiatke swojej realnej obecnosci
wsrdd ludzi, umiejscawial symbolicznie ten najwyzszy akt objawienia
w Swietle mitosierdzia. W tymze samym horyzoncie milosierdzia Jezus
przezywal swoja meke i Smierc, Swiadomy wielkiej tajemnicy mitoSci,
ktora wypetnita si¢ na krzyzu'’.

10 Tamze.

"Por. Franciszek, pap., Nade wszystko mitosierdzie. Msza sw. w Domu $w. Marty,
6.10.2015, OsRomPol, 36(2015), nr 11, s. 22-23.

2Por. MV, n. 6.

3 Por. tamze, n. 7.
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Analizujac aspekt milosierdzia w oparciu o nauczanie Nowego Te-
stamentu, papiez Franciszek ttumaczy, Ze tutaj Boze mitosierdzie zostato
oddane przez stowo eleos, rozumiane jako synteza dzieta misterium pas-
chalnego Jezusa Chrystusa, wypelnionego w imi¢ Ojca (por. Mt 9, 13).
Papiez podkresla, ze mitosierdzie Pana objawia si¢ u Boga w Jego zainte-
resowaniu cztowiekiem, ludzka nedza, wspdtczuciem, okazaniem pomocy,
uzdrowienia 1 przebaczenia. W Jezusie wszystko mowi o mitosierdziu.
Jezus jest objawieniem mitosierdzia, czyli mitoSci wspotczujacej. Jego
oblicze jest wyrazem mitosierdzia Ojca'*.

Z tego powodu, Papiez zacheca do uwaznego wpatrywania si¢ w Syna
Bozego. Uwaza, ze kontemplacja oblicza Chrystusa pozwala cztowiekowi
na zglebienie wewnetrznej mitosci w Trojcy Przenajswigtszej. Pomaga
zrozumied, Ze misja Jezusa miata za zadanie objawi¢ tajemnice Bozej
mitosci w jej petni. Potwierdzita, ze ,,Bog jest mitoscia” (1J 4, 8.16), ktora
jest darmowa i bezinteresownal'.

Wyrazne oblicze mitosierdzia Papiez dostrzega takze w relacjach
Jezusa z osobami, ktdre Go otaczaja. Ukazuja one mito$¢, wspotczucie,
zrozumienie ludzkiej niedoli. Milosierdzie sprawia, ze Jezus lituje si¢
wobec rzeszy ludzi, ktorzy szli za Nim, widzac, ze byli zmeczeni i strudze-
ni, bez przewodnika (por. Mt 9, 36); uzdrawia chorych (por. Mt 14, 14;
Mk 10n); karmi rzesze do sytoSci (por. Mt 15, 37); wskrzesza z martwych
(por. £k 7, 15); uwalnia opetanych (Mk 5, 19). W Jego horyzont mitosier-
dzia wpisuje sie rowniez powotanie Mateusza, na ktdrego — przechodzac
obok komory celnej — kieruje swe spojrzenie petne mitosierdzia's.

Innym aspektem mitosierdzia w Nowym Testamencie, na ktdry zwraca
uwage papiez Franciszek, jest objawianie przez Jezusa natury Ojca, ktory
sprawia, ze przez wspotczucie i mitosierdzie zniknie grzech i pokonane
zostanie odrzucenie (por. £k 15, 1-32). W przypowie$ciach Bog zawsze
przedstawiony jest jako pelen radosci, przede wszystkim, gdy przebacza.
W Ewangelii mitosierdzie jest ukazane jako sita, ktora zwycieza wszystko,
wypeknia serce mitoscia i pociesza przebaczeniem!”.

Dobrze oddaje to 15 rozdzial Ewangelii wg Sw. Lukasza. Tam Ewan-
gelista przedstawia milosierdzie za pomoca trzech przypowiesci: o zagu-

“Por. Franciszek, pap., Niescie ptomier mitosiernej mitosci Chrystusa..., poz. cyt., s. 5.
5 Por. MV, n. 8.

16 Por. Franciszek, pap., Dzis jest czas mitosierdzia. Homilia podczas mszy na zakon-
czenie Synodu Biskupow, 25.10.2015, OsRomPol, 36(2015), nr 11, s. 15-16.

7Por. MV, n. 9.
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bionej owcy, o zgubionej drachmie, o synu marnotrawnym. Dla Papieza
znamienna w nich jest radoS¢ Boga wynikajaca z powodu odnalezienia
grzesznika. Na tej podstawie Franciszek wnioskuje, ze radoscig Boga jest
przebaczanie. W tym znajduje si¢ synteza catej Ewangelii'®.

W innej przypowiesSci Papiez zwraca uwage na elementy zycia chrze-
Scijanina naznaczonego mitosierdziem. Sprowokowany pytaniem Piotra,
ile razy nalezatoby przebaczy¢, Jezus odpowiada: ,,Nie moéwi¢ ci, ze az
siedem razy, lecz az siedemdziesiat siedem razy” (Mt 18, 22). Nastepnie
przytacza przypowiesc¢ o ,,nielitoSciwym dtuzniku” i konkluduje stwierdze-
niem: ,,Podobnie uczyni wam Ojciec mdj niebieski, jezeli kazdy z was nie
przebaczy z serca swemu bratu” (Mt 18, 35). Tym samym Jezus stwierdza,
ze milosierdzie to nie jest tylko dzialanie Ojca, lecz staje si¢ kryterium
potrzebnym do zrozumienia, kim sg Jego prawdziwi synowie. Wedlug
Papieza wszyscy ludzie sa wezwani do zycia mitosierdziem, poniewaz to
im zostato najpierw udzielone milosierdzie. Wedlug papieza Franciszka:
,,Blogostawieni mitosierni, albowiem oni mitosierdzia dostapia” (Mt 5, 7),
stanowi btogostawienstwo, ktore powinno si¢ sta¢ inspiracjq dla kazdego
cztowieka w tym Roku Swietym. Ono czyni mitosé widoczna i namacalna®.

Mito$¢ i przebaczenie Boga omawia Papiez rowniez na podstawie sceny
z jawnogrzesznicy. Zauwaza, ze Bog przebacza jej wszystko, bo ,,bardzo
umitowata” (por. Lk 7, 47); a ona wielbi Jezusa, bo czuje w Nim mitosierdzie,
a nie potepienie. Wie, ze Jezus traktuje ja z mitoScia, mimo ze jest grzesz-
nica. Dzigki temu moze rozpoczac od nowa. W relacji mitoSci Bozej rodzi
sie ona powtornie do nowego zycia. Dzigki spotkaniu Chrystusa zmienia
swoje zycie. Franciszek podkresla, ze dla niej nie bedzie innego sadu niz
ten, ktory pochodzi od Boga, a jest to osad mitosierdzia. Gtowna postacia
w tym spotkaniu jest mitosierna mitos$¢, ktora przewyzsza sprawiedliwo$c?.

Z kolei przywotujac tekst Listu do Rzymian (Rz 5, 8) Papiez zaznacza,
ze to krzyz Chrystusa jest najbardziej wymownym znakiem mitosierdzia
Boga. Jest potwierdzeniem bezmiaru mitosci Boga wobec ludzi. Krzyz
pozwala najlepiej dotkna¢ mitosierdzia Boga i dac si¢ dotknaé Jego
milosierdziu?.

8 Por. Franciszek, pap., Niescie plomien mitosiernej mitosci Chrystusa..., poz. cyt., s. 5.

9 Por. MV, n. 9.

* Por. Franciszek, pap., Bgdzcie milosierni jak Ojciec. Podczas nabozeristwa pokutnego
w Bazylice Watykariskiej Franciszek zapowiada Nadzwyczajny Jubileusz Rok Swiety Mifosierdzia,
13.03.2015, OsRomPol, 36(2015), nr 3-4, s. 4-5.

2 Por. tenze, NieScie ptomieri mitosiernej mitosci Chrystusa..., poz. cyt., s. 6-7.
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Konkludujac powyzsze analizy, mozna wyciagna¢ wniosek, ze dla
papieza Franciszka milosierdzie w Pismie Swictym jest stowem-kluczem
do wskazania dzialania Boga wobec ludzi i wezwaniem do odpowiedzi
poprzez okazywanie sobie mitosierdzia dzigki petnieniu uczynkow wzgle-
dem duszy i ciala.

2. Istota milosierdzia

Po przyblizeniu biblijnych podstaw mitosierdzia w porzadku metodo-
logicznym wypada zapytaé, czym jest milosierdzie i co jest jego Zrodlem
w rozumieniu papieza Franciszka. W swoim nauczaniu Papiez podkre§la
powszechnosc¢ i eklezjalny wymiar mitosierdzia. Wyja$nia, ze nikt nie moze
by¢ wykluczony z mitosierdzia Bozego. Natomiast KoScidt jest domem,
ktory wszystkich przyjmuje i nikogo nie odrzuca. Im wigkszy jest grzech,
tym wicksza musi by¢ mitos¢, ktdra Koscidt wyraza wobec tych, ktorzy sie
nawracaja. To jest droga, ktra zaczyna si¢ od duchowego nawrdcenia.
Potrzeba milosierdzia, by mdc odkry¢ i uczyni¢ owocnym mitosierdzie Boga,
z ktdrego trzeba czerpad, by nastepnie samemu dawac pocieche bliznim?*.

W bulli otwierajacej Rok Miltosierdzia Misericordiae vultus papiez
Franciszek podaje definicje mitosierdzia. Przytacza ja w kilku miejscach
tekstu. Wyjasnia, ze miltosierdzie to stowo, ktore objawia PrzenajSwietsza
Trojce; to najwyzszy i ostateczny akt, w ktérym Bog wychodzi cztowiekowi
na spotkanie. Ono jest podstawowym prawem, ktore mieszka w sercu
kazdego. Stanowi droge, ktora taczy Boga z czlowiekiem, poniewaz
otwiera serce na nadziej¢ bycia kochanym na zawsze, pomimo ograniczen
grzechu. Papiez ujmuje mitosierdzie jako peten taski czas dla KoSciota, by
uczyni¢ Swiadectwo wierzacych jeszcze mocniejszym 1 skuteczniejszym.
Z tego faktu wyprowadza konieczno$¢ kontemplacji tajemnicy mitosier-
dzia, ktora jest Zrédtem radosci, ukojenia i pokoju i stanowi warunek
zbawienia cztowieka®.

W innym miejscu dokumentu Papiez podkresla, ze miltosierdzie nie
jest przeciwne sprawiedliwosci, lecz wyraza zachowanie Boga w stosun-
ku do grzesznika, ktoremu ofiaruje kolejng mozliwos¢ okazania zalu,
nawrdcenia i uwierzenia. Bog przekracza sprawiedliwos$¢ mitosierdziem
i przebaczeniem. Nie oznacza to umniejszenia sprawiedliwosci badz
uczynienia jej zbedna, wrecz przeciwnie. Kresem prawa jest Chrystus, dla

2 Por. tenze, Bgdzcie mitosierni jak Ojciec..., poz. cyt., s. 4-5.
3 Por. MV, n. 2.
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usprawiedliwienia kazdego, kto wierzy (Rz 10, 3—4). Boza sprawiedliwo$§¢
jest mitosierdziem udzielonym wszystkim jako faska na mocy Smierci
i zmartwychwstania Jezusa Chrystusa®.

Inne okreslenie mitosierdzia w nauczaniu papieza Franciszka to
stwierdzenie, ze jest ono wyrazem wszechmocy i1 mitoSci Boga. Papiez
nawiazuje, w tym miejscu, do stéw Sw. Tomasza z Akwinu, wedlug ktorego
milosierdzie Boze nie jest znakiem stabosci, lecz przejawem wszechmocy
Stworcy. Bog zawsze bedzie w ludzkiej historii jako Ten, ktory jest obecny,
bliski, opatrzno$ciowy, Swiety i mitosierny®.

W wyjasnieniu istoty mitosierdzia w nauczania papieza Franciszka
pomaga takze abp. R. Fisichella, ktdry zauwaza, ze mitosierdzie ma obli-
cze: jest spotkaniem z Chrystusem, ktory prosi o to, by Go rozpoznawac
w braciach. Powré6t do dziet milosierdzia bedzie zatem obowigzkowym
kierunkiem podczas Jubileuszu?®, ktérego hastem sa stowa ,,Milosierni,
jak Ojciec™.

W nauczaniu papieza Franciszka przewija si¢ mysl, ze milosierdzie
daje sposobno$¢ do przemiany stylu zycia. Stanowi okres, w ktorym
mozna zezwoli¢, by Bog dotknat serca i naklonit cztowieka do zmiany
stylu zycia. Wystarczy przyjac zaproszenie do nawrdcenia i poddac si¢
sprawiedliwosci, podczas gdy Kosciot ofiaruje mitosierdzie®.

W tym celu, zdaniem papieza Franciszka, konieczna jest kontemplacja
oblicza mitosierdzia. Pomaga w tym Duch Swiety, ktory jest réwnocze$nie
przewodnikiem i wsparciem ludu Bozego. Zycie w Duchu Swietym, w tym
czasie taski, oznacza odkrycie gltebi milosierdzia Ojca, ktory przyjmuje
wszystkich i wychodzi naprzeciw kazdemu. Zadaniem kazdego cztowieka
jest rozw0j zycia duchowego 1 wzrastanie w przekonaniu o niezglebionym
milosierdziu Boga®.

Istota mitosierdzia Bozego, zdaniem Papieza, wymaga od cztowieka
zajecia okreslonej postawy wobec Boga, blizniego i Swiata. Skoro brama

% Por. tamze, n. 21.

B Por. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, 11-11, q. 30, 2.4; MV, n. 6.

% Por. R. Fisichella, To co zmienia $wiat. Papiez oglasza Rok Swiety Milosierdzia,
OsRomPol, 36(2015), nr 3-4, s. 3.

7 Por. MV, n. 9; Franciszek, pap., Niescie ptomier mitosiernej mitosci Chrystusa...,
poz. cyt., s. 5.

2 Por. MV, n. 19.

¥ Por. Franciszek, pap., Jak milosierny Samarytanin. Homilia papieza Franciszka
podczas mszy na rozpoczecie Jubileuszu, 8.12.2015, OsRomPol, 36(2015), nr 12, s. 4-5; MV, n. 4.
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milosierdzia zostata dla ludzi otwarta, to rowniez drzwi ludzkich serc
1 doméw musza zosta¢ otworzone. Jubileusz oznacza otwarcie wielkiej
bramy mitosierdzia. Bog prosi o pozwolenie, by mdgt wejsé (Ap 3, 20).
Otwieranie i zamykanie drzwi wymaga zaufania. Papiez zacheca do go-
Scinnosci, uSmiechu, akceptacji wzajemne;j. Jezus jest brama (J 10, 9).
Kosciot jest schronieniem i jego drzwi musza by¢ otwarte®.

W swoim nauczaniu papiez Franciszek proponuje takze metode
umozliwiajaca zrealizowanie zadania, by by¢ mitosiernymi jak Ojciec
(Ek 6, 36). Stwierdza, ze to nie jest zadanie jednorazowe, ale proces
zmierzajacy do uksztattowania w cztowieku mitosiernej postawy, to pro-
gram na cate zycie. W celu nabycia zdolnosci do okazywania mitosierdzia,
cztowiek powinien najpierw nastawic si¢ na stuchanie stowa Bozego.
Papiez zwraca uwage na wartoS¢ ciszy, umozliwiajacej medytacje stowa.
To wszystko prowadzi do kontemplacji mitosierdzia Boga i przyjecia go
jako whasnego stylu zycia®!.

Zrédlo mitosierdzia dla papieza Franciszka znajduje sic w sercu
Trojcy PrzenajSwigtszej. Tam, z nieprzeniknionych gtebokosci tajemnicy
Boga, wytryska i nieprzerwanie plynie wielka rzeka mitosierdzia. Cecha
charakterystyczna tego Zrodla jest jego niewyczerpalnos$é®2. Milosierdzie
Boga jest objawianiem ojcowskiej i matczynej mitoSci*.

Mitosierdzie jest dla Papieza takze sercem Ewangelii. Jest dobra
nowina, ze Bog kocha kazdego cztowieka i tg mitoScia przyciaga go do
siebie, wzywajac do nawrocenia. Dokonuje sie to poprzez spotkanie
z Chrystusem w sakramencie pokuty, ktory nie jest sgdem, ale doswiad-
czeniem przebaczenia i mitosierdzia®.

3. Praktyczny wymiar mitosierdzia

Przyblizenie biblijnych podstaw mitosierdzia i jego istoty w Swietle
nauczania papieza Franciszka wymaga dopelnienia tego zagadnienia
— w postaci analizy praktycznego wymiaru mitosierdzia. Tym bardziej,

% Por. Franciszek, pap., Przed bramg mifosierdzia. Audiencja generalna, 18.11.2015,
OsRomPol, 36(2015), nr 12, s. 45-46.

3 Por. MV, n. 13.

2 Por. tamze, n. 25.

3 Por. tamze, n. 6.

% Por. Franciszek, pap., Spowiedz nie jest sqdem, ale doSwiadczeniem przebaczenia

i mitosierdzia. Spotkanie z uczestnikami kursu dla spowiednikow, 28.03.2014, OsRomPol,
35(2014), nr 3-4, s. 38-39.
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ze nauczanie papieskie koncentruje si¢ na takim, bardzo praktycznym,
podejsciu i thumaczeniu zagadnien teologicznych. Papiez wielokrotnie
podaje konkretne cele ogloszenia Roku Milosierdzia i sposoby ich re-
alizacji. Omawia zaréwno duchowe jak i praktyczne dobra wynikajace
ze Swiadczenia milosierdzia.

Chcac zacheci¢ do skorzystania z owocéw Roku Milosierdzia, sporo
miejsca poSwieca na wyjasnienie wzajemnych relacji miedzy sprawiedli-
woscig a mitosierdziem. Papiez tlumaczy, ze nie sa to dwa aspekty sobie
przeciwne, ale dwa wymiary tej samej rzeczywistoSci. Rozwija si¢ ona
stopniowo, az do osiggniecia swego szczytu w petni mitoSci. Sprawie-
dliwos¢ jest podstawowa koncepcja dla spoteczenstwa obywatelskiego,
gdyz normalnie odnosi si¢ do porzadku prawnego. Przez nig rozumie si¢
rowniez to, ze kazdemu nalezy oddac to, co mu si¢ nalezy. Tymczasem
Jezus mowi czeSciej o waznoSci wiary niz o zachowaniu Prawa. W ten
wlasnie sposob nalezy rozumie¢ Jego stowa: ,,Chce raczej mitosierdzia
niz ofiary. Bo nie przyszedtem powotaé sprawiedliwych, ale grzesznikdw”
(Mt 9, 13). W obliczu wizji sprawiedliwosci, ktdra jest niczym wigcej, jak
tylko zwykltym zachowywaniem Prawa, ktore dzieli osoby na sprawiedli-
wych i grzesznikéw, Jezus chee pokazaé wielki dar mitosierdzia, ktore
szuka grzesznikOw, aby zaoferowac im przebaczenie i zbawienie. Mito-
sierdzie jest objawione jako podstawowy wymiar misji Jezusa. Stanowi
szczegOlne wyzwanie dla Jego rozméwcow, ktdrzy zatrzymuja si¢ tylko
na aspekcie formalnym prawa. Jezus wykracza poza prawo. Fakt przeby-
wania z tymi, ktorych prawo uznato za grzesznikdw, pozwala zrozumie¢,
dokad dochodzi Boze mitosierdzie®.

W bulli Misericordiae vultus papiez Franciszek wyjasnia, ze celem
ogloszenia Roku Jubileuszowego byta kontemplacja mitosierdzia, majaca
doprowadzi¢ do urzeczywistnienia postawy mitosierdzia w zyciu. Papiez
pragnie, by ludzie stali sie skutecznym znakiem mitosierdzia Ojca. Widzi
rowniez okazje dla wspolnoty KoSciota, by czynic Swiadectwo wierzacych
mocniejszym i skuteczniejszym. Wybor uroczystosci Niepokalanego
Poczecia NajSwietszej Maryi Panny na poczatek Roku Mitosierdzia ma
doda¢ ludziom odwagi. Przypomina bowiem sposob, w jaki Bog dziata juz
od poczatkéw historii zbawienia (por. Ef 1, 4). Na ogrom grzechu Bog
odpowiada petnia przebaczenia. Milosierdzie bedzie zawsze wieksze od
grzechu i nikt nie moze ograniczy¢ mitoSci Boga, ktory przebacza. Drzwi

3 Por. MV, n. 20.
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Swicte stana sic Brama Mitosierdzia, gdzie kazdy wchodzacy bedzie mogt
doswiadczy¢ mitoSci Boga, ktdry pociesza, przebacza i daje nadzieje™®.

Z kolei w liScie do abp. R. Fisichelii z 1 IX 2015 r. papiez Franciszek
szerzej thumaczy cel jubileuszu. Wedtug niego ma on dopoméc kazdemu
cztowiekowi w tym, aby stal sie zywym doswiadczeniem bliskoSci Ojca;
by wiara wierzacego umocnita si¢, a Swiadectwo stawato si¢ coraz bar-
dziej skuteczne; by jubileuszowy odpust byt dla kazdego autentycznym
doswiadczeniem mitosierdzia Bozego. W dalszej czeSci podaje wymogi
zyskania odpustu. Wymienia wsrod nich m.in.: odbycie pielgrzymki do
Drzwi Swietych, na znak pragnienia prawdziwego nawrécenia, otwartych
w kazdej katedrze i w koSciotach wyznaczonych przez biskupa diecezjal-
nego, a takze w czterech bazylikach papieskich w Rzymie. Z pielgrzymka
taczy sakrament pojednania i Eucharystii oraz refleksj¢ nad mitosierdziem.
Podkresla, ze konieczne bedzie takze, by tym celebracjom towarzyszyto
wyznanie wiary i modlitwa za papieza oraz w intencjach KosSciota i catego
Swiata®. W okresie Wielkiego Postu w Roku Jubileuszowym zacheca
do medytacji Pisma Swietego, w celu odkrycia na nowo mitosiernego
oblicza Ojca®.

Papiez nie zapomina réwniez o ludziach, ktorzy z r6znych powoddw
nie beda mogli udac si¢ do éwi@tych Drzwi. Pamigta przede wszystkim
o chorych, starszych i samotnych, ktorzy czesto nie sa w stanie wyjs¢
z domu, ludziach hospitalizowanych i wi¢Zniach. Podaje, ze w kaplicach
szpitalnych i wieziennych beda oni mogli uzyska¢ odpust. Zaznacza wy-
raznie, ze przezywanie choroby i cierpienia jest gtebokim doswiadczeniem
bliskos$ci Chrystusa®.

Do tych wskazan Papiez dolacza szereg inicjatyw duszpasterskich
majacych utatwi¢ przezywanie, Swiadczenie i doswiadczanie mitosier-
dzia. Nalezy do nich m.in. inicjatywa ,,24 godziny dla Pana”. Dotyczy
ona piatku i soboty przed IV niedziela Wielkiego Postu. We wszystkich
diecezjach ma stworzy¢ szans¢ doSwiadczenia sakramentalnej faski prze-
baczenia. Spowiednicy maja stac si¢ prawdziwym znakiem milosierdzia
Ojca i prymatu mitosierdzia. Powinni przyjmowac wiernych jak ojciec

% Por. tamze, n. 3.

37 Por. List Papieza Franciszka do abp. Rino Fisichella, Przewodniczqcego Papieskiej Rady
ds. Krzewienia Nowej Ewangelizacji, o odpustach Roku Mitosierdzia, 1.09.2015, OsRomPol,
36(2015), nr 9, s. 4-5.

3 Por. MV, n. 17.

% Por. List Papieza Franciszka do abp. Rino Fisichella..., poz. cyt., s. 5.
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z przypowiesci o marnotrawnym synu, ktory nie tylko czeka, ale wybiega
na spotkanie syna, skracajac dzielgcy dystans powstaty w wyniku niepo-
stuszenstwa syna®.

Skracanie dystansu wobec grzesznikOw wybrzmi z calg sita w okresie
Wielkiego Postu Roku Swictego. Papiez wysyta misjonarzy mitosierdzia,
ktorzy beda znakiem matczynej troski KoSciota o lud Bozy. Udzieli wy-
branym kaptanom wtadzy przebaczenia grzechéw zarezerwowanych dla
Stolicy Apostolskiej. W ten sposdb, dzieki misjonarzom zwiastujagcym
rados$¢ i przebaczenie, mitosierdzie dotrze do r6znych zakatkow Swiata.
Towarzyszy¢ temu maja tez misje ludowe przeprowadzane przez misjo-
narzy w réznych w diecezjach?!.

W Roku Swietym Mitosierdzia szczeg6lne znaczenie zyskuje odpust
zupelny. W sakramencie pojednania Bog przebacza grzechy, ktore zostaja
naprawde zgladzone, lecz jednak negatywny §lad, ktory grzechy zostawily
w postepowaniu i w mySlach, pozostaje. Mitosierdzie Boze jest silniejsze
rowniez niz ten §lad. Staje si¢ ono odpustem Ojca, ktory poprzez Kosciot
dosiega grzesznika, ktoremu udzielil juz przebaczenia, i1 uwalnia go od
kazdej pozostatosci skutkéw grzechu, umozliwiajac mu dziatanie z mi-
loécig oraz wzrastanie w mitosci. Zy¢ odpustem Roku Swietego oznacza
przyblizac sie do mitosierdzia Ojca, majac pewnos¢, ze Jego przebaczenie
rozciaga sie na cale zycie wierzacego cztowieka*.

Papiez, méwiac o milosierdziu, wskazat réwniez uprzywilejowane
miejsce, jakim jest sakrament pojednania i pokuty, w ktorym kazdy
moze bezposrednio do§wiadczy¢ mitosci przebaczajacego Boga®. Z tego
powodu, ze szczegdlnym apelem zwrdcil si¢ do kaptanéw KoSciota, by
poprzez gloszenie 1 dziatalno$¢ duszpasterska przywrocili pierwszorzedne
miejsce sakramentowi pojednania, a zarazem dzietom milosierdzia. Maja
oni nie tylko jedna¢ z Bogiem, ale takze zaprowadzac pokdj w sercach,
towarzyszy¢ ludziom i leczy€ rany przez stowa i przez dzieta mitosierdzia.
Papiez podkresla, ze mitosierdzie to nie jest ani zbytnia pobtazliwosc,
ani nadmierna surowos¢. Zwraca si¢ do kaptanéw z prosba o ich wraz-
liwos¢, empatie, wspoétczucie wobec penitentow*. Przypomina, ze tym,

4 Por. MV, n. 17.

4 Por. tamze, n. 18.

4 Por. tamze, n. 22.

#Por. R. Fisichella, To co zmienia swiat..., poz. cyt., s. 3.

“Por. Franciszek, pap., Zyjemy w epoce milosierdzia...., poz. cyt., s. 29-32.
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kto jest najwazniejszy w postudze pojednania, jest przede wszystkim
Duch Swiety. Przebaczenie udzielane w tym sakramencie jest nowym
zyciem, ktore zmartwychwstaty Pan przekazuje przez swego Ducha
(por. J 20, 22-23).

Papiez Franciszek oprocz wymiaru duchowego mitosierdzia ktadzie
silny nacisk na jego praktyczne przetozenie. W wielu swoich dokumentach
i wystgpieniach méwi o potrzebie mitosierdzia wzgledem duszy i ciala.
Jego zdaniem fundamentem zycia i dziatalnosci Kosciota jest mitosier-
dzie. Wiarygodnos¢ Kosciota weryfikuje sie na drodze mitoSci mitosiernej
iwspotczujacej. Kosciol, wedtug papieza Franciszka, zyje niewyczerpanym
pragnieniem ofiarowania mitosierdzia®.

Ponadto KoSciol ma misje gloszenia milosierdzia Boga. Temat ten
wymaga, by go ponownie przedstawi¢ z nowym entuzjazmem i z odno-
wiong dziatalnoscig duszpasterska. Jezyk KoSciota i jego gesty powinny
przekazywac¢ mitosierdzie tak, aby wejS¢ w glebie serca ludzi i sprowo-
kowac ich do odnalezienia drogi powrotu do Ojca“.

Przewodniczka w tej misji, zdaniem Papieza, jest Maryja — Matka
Mitosierdzia. Wedlug Franciszka, wszystko w Jej zyciu zostato uksztatto-
wane przez obecnoS$¢ mitosierdzia, ktore stato si¢ ciatem. Matka Ukrzy-
zowanego 1 Zmartwychwstalego weszta do sanktuarium milosierdzia
Bozego, poniewaz wewnetrznie uczestniczyta w tajemnicy Jego mitoSci.
Pod krzyzem wraz z Janem stata si¢ Swiadkiem stow przebaczenia. Ma-
ryja potwierdza, ze mitosierdzie Syna Bozego nie zna granic i dociera do
wszystkich, nie wykluczajac nikogo*.

Uroczysto$¢ Niepokalanego Poczecia, w ktérym rozpoczeto Rok
Mitosierdzia, oznacza, ze Maryja jest pierwsza zbawiona przez nie-
skoficzone mitosierdzie Ojca. Ona stata si¢ Ikona Bozego mitosierdzia.
Obchodzenie tej uroczystoSci pociaga za sobg dwa zadania: przyjaé
w swoim zyciu Boga i Jego mitosierng taske oraz samemu stac si¢ bu-
downiczym mitosierdzia. Do tego, zdaniem papieza Franciszka, ludzie
sa powotlani. Uroczysto$¢ ta przypomina, ze wszystko jest mitosierdziem.
Nie mozna zrozumiec chrzescijanina, jesli nie jest mitosierny, tak jak

4 Por. EG, n. 24; MV, n. 10.

4 Por. tamze, n. 12; A. Sobczyk, Duchowos¢ misyjna formgq gloszenia Ewangelii dzi-
siaj na podstawie ,, Evangelii gaudium” papieza Franciszka, ,,Teologia i Moralno$¢”, 1(2014),
nr 15, s. 264.

47Por. MV, n. 24-25; FranciszeXk, pap., Ty jestes Matkq mitosierdzia. Modlitwa papieza
Franciszka na Placu Hiszpanskim, 8.12.2015, OsRomPol, 36(2015), nr 12, s. 7.
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Boga bez Jego mitosierdzia. Jest ono synteza Ewangelii, podstawowym
rysem oblicza Jezusa®.

Majac to na uwadze Papiez wzywa chrzescijan i wszystkich ludzi dobre;j
woli, by stali si¢ narzedziami mitosierdzia, poniewaz pierwsi otrzymali
je od Boga. Podaje motto Roku Swietego, ktérym sa stowa: ,, Mitosierni
jak Ojciec”. Wyjas$nia dalej, ze to w mitosierdziu cztowiek otrzymuje
potwierdzenie, ze Bog kocha. On daje wszystko z siebie samego, zawsze,
za darmo i nie proszac o nic w zamian®. Prawdziwe szczeScie cztowieka
polega na wejsciu w te logike Bozego daru (por. Dz 20, 35). Jest to logika
mitoSci darmowej, mozliwa do urzeczywistnienia, kiedy si¢ zrozumie, ze
Bog nieskonczenie pokochatl cztowieka po to, aby uczyni¢ go zdolnym
do kochania jak On: bez miary (por. 1J 4, 7-11)*.

Rok Mitosierdzia, zdaniem Franciszka, niesie ze soba bogactwo
misji Jezusa, ktora odbija si¢ echem w stowach: zanies¢ stowo i gest
pocieszenia biednym, oglosi¢ wolnos¢ tym, ktorzy sa wieZniami nowych
form niewolnictwa nowoczesnego spoteczefistwa, przywroci¢ godnosé
tym, ktorzy zostali jej pozbawieni®.

Zadaniem Roku Mitosierdzia jest doprowadzenie do otwarcia serca
ludzi na wszystkich pozbawionych godnosci, zyjacych na najbardziej bez-
nadziejnych peryferiach egzystencjalnych. Pragnieniem Papieza jest, aby
chrzedcijanie przemysleli uczynki mitosierdzia wzgledem ciata i wzgledem
ducha i uwrazliwili sumienia na potrzebe ich realizacji w zyciu. Chodzi
o mitosierdzie w sensie duchowym i praktycznym (por. Mt 25, 31-45)>.

Przestanie Bozego milosierdzia stanowi wiec bardzo konkretny
i wymagajacy program zycia, pociagajacy za soba uczynki mitosierdzia.
A jednym z najbardziej oczywistych, cho¢ — by¢ moze — rOwniez najtrud-
niejszych do wprowadzenia w zZycie, jest przebaczenie™. W mitosierdziu,
co podkresla Papiez, zawsze zawarte jest przebaczenie™.

® Por. tenze, Milosierdzie jest syntezq Ewangelii. Rozwazanie przed modlitwq Aniot
Parniski, 8.12.2015, OsRomPol, 36(2015), nr 12, s. 6-7.

¥ Por. tenze, Zadaniem Kosciola jest gloszenie daru mifosierdzia. Przemowienie do
uczestnikow sesji plenarnej Papieskiej Rady ds. Krzewienia Nowej Ewangelizacji, 29.05.2015,
OsRomPol, 36(2015), nr 6, s. 36-37; MV, n. 14.

% Por. Franciszek, pap., Niescie ptomier mitosiernej mitosci Chrystusa..., poz. cyt., s. 6.

31 Por. MV, n. 16.

32 Por. tamze, n. 15.

3 Por. Franciszek, pap., Niescie ptomieri mitosiernej mitosci Chrystusa..., dz. cyt.,
s.7; MV, n. 9.
3 Por. tamze, n. 6.
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Milosierdzie posiada wartos¢ przekraczajacg granice KoSciota. Pomaga
takze na drodze jednoSci miedzyreligijnej. Pozwala wejs¢ w relacje z juda-
izmem iz islamem, ktére uwazajq mitosierdzie za jeden z najistotniejszych
atrybutéw Boga. ROwniez wyznawcy tych religii wierza, ze nikt nie moze
ograniczy¢ milosierdzia Bozego, gdyz jego bramy pozostaja zawsze otwarte™.

STRESZCZENIE

Istotnym wymiarem pontyfikatu Franciszka jest wezwanie do milosierdzia.
W swoim nauczaniu wyjasnia on znaczenie mitosierdzia w oparciu o teksty biblij-
ne i doSwiadczenie zyciowe. W bardzo praktyczny i przystepny sposéb ttumaczy
wspotczesnemu cztowiekowi istote mitosierdzia. Ukazujac cel jubileuszu, wzywa do
skorzystania z daréw duchowych dostepnych w sposéb szczegdlny w tym roku faski.
Wzywa do okazywania mitosierdzia wzgledem duszy i ciata. Czyni Ko$ciot miejscem
powrotu grzesznika i spotkania z Bogiem. Zachegca spowiednikéw do cierpliwosci
i okazywania mito$ci mitosierne;.

Stowa kluczowe: milosierdzie, papiez Franciszek, Rok Jubileuszowy, Miseri-
cordiae vultus.

SUMMARY

An important dimension of the pontificate of Francis is the call for mercy. In
his teaching he explains the importance of charity based on biblical texts and life
experience. In a very practical and affordable way to explain the essence of the
modern man of mercy. Appearing goal jubilee, calls.to take advantage of the spe-
cial grace. He is calling to showing mercy towards of the body and soul Makes the
Church a place of the return the sinner and encounter with God. He is encouraging
Confessors to patience and showing merciful love.

Key words: mercy, Pope Francis, Jubilee Year, Misericordiae vultus.
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KS. CZESEAW PARZYSZEK SAC

BULLA MISERICORDIAE VULTUS
— NIEOCENIONY DAR PAPIEZA FRANCISZKA

Jezu, ufam Tobie!

Zawotanie to znajdujemy w prawie wszystkich jezykach Swiata pod
wizerunkiem Jezusa Milosiernego. Te stowa to wezwanie do tego, co
tak bardzo potrzebne jest nam dzi§, w epoce podszytej lekiem i brakiem
zaufania. Nie znajdziemy uspokojenia, dopoki nie zwrdcimy si¢ z ufnoscia
do Bozego milosierdzia (s. Faustyna, Dzienniczek, n. 300). Wspotcze-
snemu cztowiekowi brakuje tej ufnosci, ktora dziecko okazuje swoim
rodzicom, wierzac, ze kochaja je i dadzgq mu to, co jest dla niego dobre.
Spojrzenie w wizerunek Jezusa Mitosiernego pobudzi zaufanie do Boga,
bo nie moze chciec czegos ztego dla nas Ten, ktory nawet wlasnego Syna
nie oszczedzit, ale Go za nas wszystkich wydat, jakze miatby wraz z Nim
i wszystkiego nam nie darowac? (Rz 8, 32).

Papiez Franciszek 11 kwietnia 2015 roku, w wigili¢ II niedzieli wiel-
kanocnej, Swigta Bozego Mitosierdzia, bulla Misericordiae vultus (Oblicze
Mitosierdzia)' ogtosit Nadzwyczajny Jubileusz — Rok Milosierdzia. Rok
Swiety rozpoczat sie 8 grudnia, w uroczystosé¢ Niepokalanego Poczecia

CZESEAW JOZEF PARZYSZEK SAC - prof. dr hab., wyktadowca i kierownik
Katedry Mistyki Chrzescijanskiej w UKSW, wicedyrektor Instytutu Teologii Systematycznej
w UKSW, redaktor Biuletynu Teologii Laikatu w ,,Collectanea Theologica” oraz
moderator Rady Naukowej Centrum Teologii Apostolstwa, wykladowca w CTA
1 Wyzszym Seminarium Duchownym w Ottarzewie. Konsultor Komisji KEP ds. Instytutow
Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszeh Zycia Apostolskiego, cztonek Krajowej Rady
Duszpasterstwa Powotan KEP, Zarzadu Stowarzyszenia Polskich Teologéw Duchowosci
oraz Towarzystwa Teologéw Dogmatykéw. Autor ksiazek, wielu artykutéw naukowych
i popularnonaukowych.

'Franciszek, pap., Bulla Misericordiae vultus, Wroctaw 2015. Artykut zasadniczo
opiera si¢ na tekscie bulli.

51



Najswietszej Maryi Panny. Ta uroczysto$¢ liturgiczna — napisat papiez —
wskazuje sposob, w jaki Bog dziata juz od poczatkow naszej historii. Po
grzechu Adama i Ewy Bog nie chcial zostawié ludzkoSci samej, wysta-
wionej na dziatanie zta. Stad tez w swoim zamysle zechcial, aby Maryja,
Swicta i Niepokalana w mitosci (por. Ef 1, 4), stata sic Matka Odkupiciela
cztowieka. Na ogrom grzechu Bog odpowiada petnig przebaczenia. Mito-
sierdzie bedzie zawsze wieksze od kazdego grzechu i nikt nie jest w sta-
nie ograniczy¢ mitosci Boga, ktory przebacza. W te wlasnie uroczystos¢
Niepokalanego Poczecia papiez Franciszek otworzyt z radoscia Drzwi
Swicte. Z tej okazji staly si¢ one Brama Milosierdzia, gdzie kazdy wcho-
dzacy moze doswiadczy¢ mitoSci Boga, ktOry pociesza, przebacza i daje
nadzieje (n. 3). Rok Jubileuszowy zakonczy sie¢ w uroczysto$¢ liturgiczna
Jezusa Chrystusa, Kréla Wszechswiata, 20 listopada 2016 roku. W tym
dniu, zamykajac Drzwi Swiete — napisat papiez — bedziemy kierowaé nasze
mysli z wdziecznoScig i dzigkczynieniem do Trojcy Przenajswietszej za
to, ze udzielita nam tego szczegdlnego czasu taski’.

Papiez uzasadnit wybor daty rozpoczecia Roku Milosierdzia: ,,Wy-
bratem date 8 grudnia, poniewaz jest ona bogata w znaczenie ze wzgledu
na wspélczesna historie Kosciota. Otworze bowiem Drzwi Swigte w pieé-
dziesiata rocznice zakonczenia Soboru Watykanskiego I1. Kosciot czuje
potrzebe zywego wspominania tej chwili, gdyz wtedy wlasnie zaczynat sie
nowy bieg jego historii. Ojcowie zgromadzeni na Soborze czuli potrzebe,
silna jak prawdziwy powiew Ducha Swigtego, méwienia o Bogu do ludzi
ich czas6w w sposdb bardziej zrozumiaty™.

Papieski dokument jest duchowym przewodnikiem do przezywania
Roku Milosierdzia, ale nie tylko. Poszczegdlni chrzeScijanie 1 wspdlnoty
zycia chrzeScijanskiego nie powinny przejs¢ obojetnie wobec tak waznego

2 Powierzymy Chrystusowi Panu zycie KoSciota, catej ludzkosci i ogromnego kosmosu,
proszac o wylanie Jego mitosierdzia jak rosy porannej, aby owocna stata si¢ historia, ktora
mamy tworzy¢ w najblizszej przyszlodci z zaangazowaniem wszystkich. O jakze pragne, aby
nadchodzace lata byly naznaczone mitosierdziem tak, bySmy wyszli na spotkanie kazdej
osoby, niosac dobro¢ i czuto$¢ Boga! Do wszystkich, tak wierzacych jak i tych, ktorzy sa
daleko, niech dotrze balsam milosierdzia jako znak krélestwa Bozego, ktore jest juz obecne
posrdd nas (MV, n. 5).

3 Po rozbiciu murdw, ktore przez zbyt diugi czas trzymaly Kos$ciét w zamknieciu jak
w uprzywilejowanej cytadeli, nadszedl czas na gltoszenie Ewangelii w nowy sposéb. Nowy
etap ewangelizacji, ktéra trwa od zawsze. Nowe zaangazowanie dla wszystkich chrzeScijan,
aby Swiadczy¢ z wiekszym entuzjazmem i przekonaniem o swojej wierze. Kosciot czut odpo-
wiedzialno$¢ za bycie w §wiecie zywym znakiem mitosci Ojca (MV, n. 4).
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wydarzenia, ale calym sercem wilaczyc sie w przezywanie tego Nadzwyczajne-
go Jubileuszu — Roku Mitosierdzia. Bulla Misericordiae vultus powinna by¢
przewodnikiem nie tylko w biezacym roku, ale w calym zyciu chrzesScijanina.

Zasadnicza tresé bulli Misericordiae vultus

Przede wszystkim papiez Franciszek zwrdcit uwage na potrzebe nie-
ustannej kontemplacji tajemnicy Mitosierdzia. Jest ono dla nas — stwierdzit
papiez — zrodlem radosci, ukojenia i pokoju. Jest warunkiem naszego
zbawienia. Mitosierdzie — to najwyzszy i ostateczny akt, w ktérym Bog
wychodzi nam na spotkanie. Milosierdzie jest podstawowym prawem,
ktore mieszka w sercu kazdego cztowieka, gdy patrzy on szczerymi oczami
na swojego brata, ktorego spotyka na drodze zycia. Mitosierdzie: to dro-
ga, ktdra laczy Boga z cztlowiekiem, poniewaz otwiera serce na nadzieje¢
bycia kochanym na zawsze, pomimo ograniczef naszego grzechu (n. 2).
I dodaje papiez: ,,sa chwile, w ktorych jeszcze mocniej jesteSmy wzywani,
aby utkwié wzrok w mitosierdziu, bySmy sami stali si¢ skutecznym znakiem
dziatania Ojca. Z tego wtasnie powodu ogtositem Nadzwyczajny Jubileusz
Mitosierdzia jako peten taski czas dla KoSciota, by uczyni¢ Swiadectwo
wierzacych jeszcze mocniejszym i skuteczniejszym” (n. 3).

Papiez przywotal na pamie¢ encyklike Jana Pawta II Dives in miseri-
cordia, wskazujac na jej aktualnos¢, w ktorej tak zostata uzasadniona pilna
potrzeba gloszenia i Swiadczenia o milosierdziu w $wiecie wspolczesnym:
»jest [ono podyktowane] mitoscia cztowieka 1 wszystkiego, co ludzkie,
a co w odczuciu tak bardzo wielu wspotczesnych jest zagrozone wielkim
niebezpieczenstwem. Ta sama tajemnica Chrystusa [...] kaze rownocze$nie
glosi¢ milosierdzie jako mitosierna mitos¢ Boga, objawiona w tajemnicy
Chrystusa. I kaze tez do tego mitosierdzia odwotywac sie, wzywac go na
naszym trudnym i przetomowym etapie dziejow Kosciota i Swiata”. To
nauczanie Sw. Jana Pawla II — napisal papiez Franciszek — jest dziS$ jeszcze
bardziej aktualne i zastuguje na to, aby je ponownie podja¢ w tym Roku
Swietym. Przyjmijmy na nowo jego stowa: ,,Kosci6t zyje swoim autentycz-
nym zyciem, kiedy wyznaje 1 gtosi milosierdzie — najwspanialszy przymiot
Stworcey i Odkupiciela — i kiedy ludzi przybliza do Zbawicielowych zdrojow
milosierdzia, ktorych jest depozytariuszem i szafarzem” (n. 11)*.

4 ,,Nie mozemy zapomnie¢ — czytamy w dokumencie papieskim — o wielkim naucza-
niu, ktore §w. Jan Pawet IT ofiarowal w swojej drugiej encyklice Dives in misericordia, ktore
w dwczesnej epoce przyszto tak niespodziewanie i zaskoczylo wielu tematem, jaki poruszato”
MV, n. 11).
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Papiez Franciszek odwotat si¢ w swojej bulli takZze do nauczania
Sw. Jana XXIII® i bl. Pawta VI°.

Papiez wskazat na trynitarny charakter Milosierdzia. Przede wszystkim
jasno stwierdzil: Mitosierni jak Ojciec jest zatem ,,mottem” Roku Swietego.
Milosierdzie to jest stowo, ktore objawia Przenajswietsza Trojce. W mi-
tosierdziu mamy dowdd tego, jak Bog kocha. On daje wszystko z siebie
samego, zawsze, za darmo i nie proszac o nic w zamian. Przychodzi nam
z pomocg, kiedy Go wzywamy. Pickne jest, ze codzienna modlitwa KoSciota
zaczyna si¢ od stow: ,,Boze, wejrzyj ku wspomozeniu memu, Panie, poSpiesz
ku ratunkowi memu” (por. Ps 70(69), 2). Pomoc, ktorej wzywamy, jest juz
pierwszym krokiem mitosierdzia Bozego, uczynionym w naszg strong¢. On
przychodzi, aby wybawi¢ nas od stabosci, w ktorych zyjemy. Jego pomoc
sprawia, ze potrafimy dostrzec Jego obecnos¢ i odczu¢ Jego bliskosc.
Dziefi za dniem, dotknigci przez Jego wspotczucie, mozemy réwniez i my
by¢ wspotczujacy dla wszystkich (n. 14). ,,Wtasciwe Bogu jest stosowanie
milosierdzia i w tym najwyrazZniej wyraza si¢ jego wszechmoc”. Stowa
Sw. Tomasza z Akwinu pokazuja, ze mitosierdzie Boze nie jest znakiem
stabosci, lecz przejawem wszechmocy Boga. Z tego tez powodu liturgia
w jednej ze swoich najstarszych kolekt przywotuje nastgpujace stowa mo-
dlitwy: ,,Boze, Ty przez przebaczenie i litoS¢ najpetniej okazujesz swoja
wszechmoc”. Bog zawsze bedzie w ludzkiej historii jako Ten, ktory jest
obecny, bliski, opatrznos$ciowy, Swiety i mitosierny (n. 6).

,,Cierpliwy 1 milosierny” — napisat papiez Franciszek — to podwdjne
okreslenie spotykamy czesto w Starym Testamencie jako opis natury Boga.
To Jego bycie mitosiernym znajduje swe potwierdzenie w wielorakich
dzietach historii zbawienia, gdzie dobro¢ Boga zwycieza nad checig kary
1 zniszczenia. Psalmy w sposdb szczegllny okazuja te wielkoS¢ Boskie-
go dzialania: ,,On odpuszcza wszystkie twoje winy, On leczy wszystkie

5 Sw. Jan XXIII wypowiedzial na rozpoczecie Soboru, aby wskazac droge, ktéra nalezy
kroczy¢: ,,Dzi$ jednakze Oblubienica Chrystusa woli postugiwac si¢ raczej lekarstwem mitosier-
dzia, anizeli surowoScia. [...] Ko$ciét katolicki pragnie okazac si¢ matka mitujaca wszystkich,
matka taskawa, cierpliwa, petna milosierdzia i dobroci wzgledem synéw odtaczonych, podnoszac
za posrednictwem tego Soboru Powszechnego pochodni¢ prawdy katolickiej” (MV, n. 4).

6 Bt. Pawet VI, ktory tak wyrazit sie na zakoficzenie Soboru: ,,Chcemy przede wszystkim
zwrOci¢ uwage na to, iz religia naszego Soboru byta przede wszystkim mitos¢ [...]. Biblijna
historia o Samarytaninie stata si¢ paradygmatem duchowosci Soboru. [...] Strumien mitoSci
i uwielbienia wylat si¢ z Soboru na wspoélczesny swiat ludzki. Odrzucono naturalnie bledy,
owszem; poniewaz to wymaga mitoéci nie mniej, niz prawdy; ale dla 0séb pozostato tylko
wezwanie, szacunek i mitos¢” (MV, n. 4).
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twe niemoce, On zZycie twoje wybawia od zguby, On wienczy ci¢ taska
i zmitowaniem” (Ps 103(102), 3—4). W sposéb jeszcze bardziej wyrazisty
kolejny Psalm przywotuje konkretne znaki milosierdzia: ,,Pan uwalnia
jencéw, Pan przywraca wzrok niewidomym, Pan podnosi pochylonych,
Pan mituje sprawiedliwych. Pan strzeze przychodniow, chroni sierote
i wdowe, lecz na bezdroza kieruje wystepnych” (Ps 146(145), ,,On leczy
ztamanych na duchu i przewiazuje ich rany. [...] Pan dZwiga pokornych,
a poniza wystepnych az do ziemi” (Ps 147(146-147), 3.6)". Milosierdzie
Boga nie jest wiec jaka$ abstrakcyjng idea, ale jest konkretnym faktem,
dzieki ktéremu On objawia swoja mito$¢ ojcowska i matczyna, ktéra
wyplywa z wnetrza (n. 6).

W przypowieSciach poswieconych mitosierdziu Jezus objawia na-
ture Boga jako nature Ojca, ktory nigdy nie uwaza si¢ za zwyciezonego
dopdki nie sprawi, ze poprzez wspoOlczucie 1 mitosierdzie zniknie grzech
i pokonane zostanie odrzucenie. Znamy te przypowiesci, a szczegllnie
trzy z nich: przypowies¢ o zaginionej owcy, o zagubionej monecie i o synu
marnotrawnym (zob. Lk 15, 1-32). W tych przypowieSciach Bog zawsze
przedstawiony jest jako pelen radosci, przede wszystkim, gdy przebacza.
Znajdujemy w nich istote Ewangelii oraz naszej wiary, poniewaz mito-
sierdzie jest ukazane jako sita, ktdra zwycieza wszystko, ktora wypetnia
serce mitoscia i pociesza przebaczeniem (n. 9).

Z kolei papiez Franciszek ukazat chrystoformiczny charakter Mito-
sierdzia stwierdzajac wprost: ,,Jezus Chrystus jest obliczem mitosierdzia
Ojca”. Wydaje sie, iz tajemnica wiary chrzeScijanskiej znajduje w tym
stowie swoja synteze. Ono stalo si¢ zywe, widoczne i osiagneto swoja pet-
nie w Jezusie z Nazaretu. Ojciec ,,bogaty w mitosierdzie” (por. Ef 2, 4),
gdy objawil Mojzeszowi swoje imi¢: ,,Bog mitosierny i litoSciwy, cier-
pliwy, bogaty w laske i wiernos$¢” (Wj 34, 6), sprawit, ze cztowiek mogt
nieprzerwanie poznawac Jego boska nature na rozne sposoby i w wielu
momentach historii. W ,,petni czasow” (por. Ga 4, 4), gdy wszystko bylo
gotowe wedlug Jego planu zbawienia, zestal On swojego Syna, narodzone-
go z Maryi Dziewicy, aby objawi¢ nam w sposob ostateczny swojq mitosc.

7 ,.Bo Jego mitosierdzie na wieki” (Ps 136[135]). Jest to refren powtarzany po kazdym
wersecie Psalmu, ktéry opowiada histori¢ objawienia si¢ Boga. W mocy mitosierdzia wszystkie
dzieje starozytnego ludu petne sa glebokiego znaczenia zbawczego. Milosierdzie sprawia, ze
historia Boga i Izraela staje si¢ historig zbawienia. Wydaje sie, ze przez to ciagle powtarza-
nie: ,,Bo Jego mitosierdzie na wieki”, Psalm famie zamknigty krag przestrzeni i czasu, aby
wszystko umiesci¢ w wiecznej tajemnicy mitosci (MV, n. 7).
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Kto widzi Syna, widzi tez i Ojca (por. J 14, 9). Jezus z Nazaretu swoimi
stowami, gestami i cala swoja osoba objawia mitosierdzie Boga (n. 1)%.

Ze wzrokiem utkwionym w Jezusie i w Jego obliczu mitosiernym
mozemy zaglebic si¢ w mito$¢ Trdjcy PrzenajSwietszej. Misja, ktora Jezus
otrzymat od Ojca, bylo objawienie tajemnicy Bozej mitosci w jej petni. ,,Bog
jest mitoscia” (1J 4, 8.16), oglasza — po raz pierwszy i jedyny na kartach
Pisma Swietego — Jan Ewangelista. Ta mito$é jest juz wtedy mozliwa, wi-
doczna i namacalna w catlym zyciu Jezusa. Jego osoba jest niczym innym
jak tylko mitoscig. Znaki, ktdre czyni przede wszystkim w stosunku do
grzesznikéw, do biednych, wytaczonych, chorych i cierpiacych, sa nazna-
czone mitosierdziem. Wszystko w Nim mowi o mitosierdziu. Nie ma tez
w Nim czegos, co byloby pozbawione wspotczucia. Jezus, wobec rzeszy
ludzi, ktérzy szli za Nim, widzac, ze byli zmeczeni i strudzeni, zdezorien-
towani i bez przewodnika, odczut w glebi serca silne dla nich wspétczucie
(por. Mt 9, 36). Moca tej wlasnie mito$ci wspodtczujacej uzdrowit chorych,
ktorych mu przyniesiono (por. Mt 14, 14) oraz kilkoma chlebami i rybami
nakarmil rzesz¢ ludzi do sytosci (por. Mt 15, 37). To, co poruszato Jezu-
sa we wszystkich okolicznoSciach, to nic innego jak mitosierdzie, dzieki
ktoremu czytat w sercach swoich rozméwcow, dajac im odpowiedzi, ktore
korespondowaly z ich najprawdziwszymi potrzebami (por. n. 8).

Duch Swiety — jak napisat papiez Franciszek — pomaga nam kon-
templowacé oblicze Mitosierdzia. ,,Z uczuciem wdzigcznosci za to, co
Kosciot otrzymat oraz z odpowiedzialnoScia za zadanie, ktore na nas
czeka, przekroczymy Drzwi Swiete majac pelne zaufanie, Ze towarzyszy
nam moc Zmartwychwstatego Pana, ktéry nieustannie podtrzymuje nasza
pielgrzymke. Duch Swiety, ktéry prowadzi kroki wierzacych, by wspol-
pracowali w dziele zbawienia dokonanym przez Chrystusa, niech bedzie
przewodnikiem i wsparciem Ludu Bozego, pomagajac mu kontemplowac
oblicze milosierdzia” (n. 4).

Mitosierdzie w Pismie Swietym — czytamy w bulli — jest stowem-klu-
czem do wskazania dzialania Boga wobec nas. On nie ogranicza si¢ do
potwierdzenia swojej mitosci, ale czyni ja widoczng i namacalna. MitosS¢
nie moze by¢ przeciez abstrakcyjnym stowem. Z samej swej natury jest ona

8 Szereg przypowiesci biblijnych gltoszacych Mitosierdzie Boze — napisal papiez Fran-
ciszek — zawiera gleboka nauke dla kazdego z chrzescijan. Jezus stwierdza, ze mitosierdzie
to nie jest tylko dziatanie Ojca, lecz staje si¢ kryterium potrzebnym do zrozumienia, kim
sa Jego prawdziwi synowie (por. MV, n. 9). Za§ biblijna historia o Samarytaninie stata si¢
paradygmatem duchowosci Soboru (MV, n. 4).
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konkretnym zyciem: to intencje, zachowania, postawy, ktére przyjmuje
si¢ w codziennoSci. Mitosierdzie Boga jest Jego odpowiedzialnoScia za
nas. On czuje si¢ odpowiedzialnym, to znaczy: pragnie naszego dobra
i chce nas widzie¢ szczesliwymi, napetnionymi radoscia i pokojem (n. 9)°.

Papiez Franciszek wskazat rowniez na eklezjalny wymiar Mitosierdzia.
Glowna belka, na ktorej wspiera sie zycie KoSciofa, jest mitosierdzie. Wszyst-
ko w dziataniu duszpasterskim KoSciota powinno zostaé otulone czutoscia,
z jaka kieruje si¢ do wiernych; nic tez z jego gloszenia i z jego Swiadectwa
ukazanego Swiatu nie moze by¢ pozbawione mitosierdzia. Wiarygodnos$¢ Ko-
Sciota weryfikuje si¢ na drodze mitoSci mitosiernej i wspoétczujacej. Kosciot
,»Zyje niewyczerpanym pragnieniem ofiarowania mitosierdzia”. By¢ moze
przez zbyt dhugi czas zapomnieliSmy wskazywac i zy¢ droga mitosierdzia.
Z jednej strony pokusa, ktéra podpowiada, aby bra¢ pod uwage tylko i za-
wsze sprawiedliwos¢, sprawita, ze zapomnieliSmy, iz jest to tylko pierwszy
krok, jakkolwiek konieczny i nieodzowny, ale KoScidt potrzebuje wznies¢
sie ponad to, aby osiagnac cel wyzszy i o wiele bardziej znaczacy (n. 10)™.

Kosciét ma misje gloszenia mitosierdzia Boga, bijacego serca Ewange-
lii, aby w ten sposdb dotknac serce i umyst kazdego czlowieka. Oblubienica
Chrystusa czyni swoim zachowanie Syna Bozego, ktory wszystkim wychodzi
naprzeciw, nie pomijajac nikogo. W naszym czasie, w ktorym Kosciot jest
zaangazowany w nowa ewangelizacje, temat milosierdzia wymaga, by go
ponownie przedstawic¢ z nowym entuzjazmem i z odnowiong dziatalnoscia
duszpasterska. Jest to kluczowe dla Kosciota oraz dla wiarygodnosci jego
gloszenia, aby zyl on i Swiadczyl w pierwszej osobie o mitosierdziu. Jezyk
Kosciota i jego gesty powinny przekazywaé milosierdzie tak, aby wejs¢

?,,Bo Jego mitosierdzie na wieki”. Przed swoja me¢ka Jezus modlit si¢ tymze whasnie
Psalmem mitosierdzia. Zaswiadcza o tym Ewangelista Mateusz, gdy pisze, ze ,,po odSpiewaniu
hymnu” (Mt 26, 30) Jezus wraz z uczniami wyszli w strone Gory Oliwnej. Podczas gdy Jezus
odprawial po raz pierwszy Eucharystig, jako Wieczng Pamiatke swojej realnej obecnosci po-
miedzy nami, umiejscawiat symbolicznie ten najwyzszy akt Objawienia w §wietle mitosierdzia.
W tymze samym horyzoncie mitosierdzia Jezus przezywal swoja meke i Smierc, Swiadomy
wielkiej tajemnicy mitosci, ktéra wypetnita sie na krzyzu. Swiadomosé, ze sam Jezus modlit
sie tym Psalmem, czyni go dla nas chrzescijan jeszcze wazniejszym i sprawia, Ze powinien sta¢
sie on nasza modlitwa uwielbienia: ,,Bo Jego mitosierdzie na wieki” (MV, n. 7).

10 Papiez zauwaza, ze ,,ze smutkiem obserwujemy, jak doswiadczenie przebaczenia
w naszej kulturze staje si¢ coraz rzadsze. W niektdrych przypadkach wydaje si¢ nawet, iz znika
juz samo stowo przebaczenie. Jednak bez doswiadczenia przebaczenia pozostaje nam droga
bezptodna i sterylna [...]. Nadszedl znowu czas dla KoSciola, aby przyjac na siebie radosne
gloszenie przebaczenia [...]. Przebaczenie to sita, ktdra przywraca do nowego zycia i dodaje
odwagi, aby patrze¢ w przyszto$¢ z nadzieja” (n. 10).
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w glebie serca ludzi i sprowokowac ich do odnalezienia drogi powrotu
do Ojca (n. 12)'.

Nie sposdb, by papiez Franciszek w zakonczeniu dokumentu nie
odni6st siec do Maryi. Napisal wprost: ,,Mysl moja biegnie teraz do Matki
Milosierdzia. Stodycz Jej spojrzenia niech nam towarzyszy w tym Roku
Swietym, aby$my wszyscy potrafili odkryé radosé z czutosci Boga. Nikt tak
jak Maryja nie poznat gtebokosci tajemnicy Boga, ktdry stat si¢ cztowiekiem.
Wszystko w Jej zyciu zostato uksztattowane przez obecno$¢ mitosierdzia,
ktore stato sie ciatem. Matka Ukrzyzowanego i Zmartwychwstalego weszla
do sanktuarium mitosierdzia Bozego, poniewaz wewnetrznie uczestniczyta
w tajemnicy Jego mitoSci. Wybrana na Matke Bozego Syna, Maryja byla od
zawsze przygotowana przez mito$¢ Ojca na to, by stac si¢ Arka Przymierza
miedzy Bogiem i ludZmi. Zachowata w swoim sercu Boze mitosierdzie
w doskonatej syntonii ze swoim Synem Jezusem. Jej piesh pochwalna,
odSpiewana na progu domu $w. Elzbiety, zostata zadedykowana mitosier-
dziu, ktdre si¢ rozcigga «z pokolenia na pokolenie» (Lk 1, 50). Réwniez
1my zostaliSmy ujeci w tych proroczych stowach Dziewicy Maryi. Niech to
bedzie dla nas pocieszeniem i wsparciem, gdy przekraczac bedziemy Drzwi
Swiete, aby doswiadczyé owocéw mitosierdzia Bozego” (n. 24).

Nasza modlitwa — napisatl Papiez — rozciaga si¢ rOwniez na wielu
Swietych i Blogostawionych, ktérzy uczynili z mitosierdzia swoja misje
zycia. W sposob szczegolny mysl kieruje sie ku wielkiej apostotce mitosier-
dzia, Swietej Faustynie Kowalskiej. Ta, ktora zostata wezwana do wejscia
w glebokosci Bozego mitosierdzia, niech wstawia si¢ za nami i uzyska dla
nas taske zycia i chodzenia zawsze w §wietle Bozego przebaczenia oraz
w niezachwianej ufno$ci w Jego mito$¢ (n. 24).

Zakonczenie

Nalezy si¢ wdzieczno$¢ Papiezowi za bulle Misericordiae vultus, tak po-
trzebng wspotczesnemu Swiatu. Mitosierdzie wyzwala ufno$¢ w postawie
czlowieka, powierzajacego catkowicie swoje zycie Bogu. L.aczy si¢ ona z wia-
ra w Boga i doswiadczeniem Jego mitosci i mitosierdzia. Jest warunkiem

I Dlatego — czytamy dalej w bulli papieskiej Oblicze mitosierdzia — pierwsza prawda
KoSciota jest mito§¢ Chrystusa. Tejze mitoSci, ktora zmierza az do przebaczenia i do dania
siebie samego, Kosciot czyni si¢ stuga i poSrednikiem wobec ludzi. Stad tez tam, gdzie Ko-
§ciol jest obecny, musi sie tez zaznaczy¢ mitosierdzie Ojca. W naszych parafiach, w naszych
wspdlnotach, w stowarzyszeniach, w ruchach, gdziekolwiek sa chrzescijanie, kazdy powinien
tam odnalez¢ oaz¢ mitosierdzia (MV, n. 12).
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koniecznym do szerzenia milosierdzia: ,,k.aski z Mojego milosierdzia czerpie
sie jedynym naczyniem, a nim jest — ufnos¢. Im dusza wigcej zaufa, tym wie-
cej otrzyma. Wielka Mi sa pociechg dusze o bezgranicznej ufnosci, bo w ta-
kie dusze przelewam wszystkie skarby Swych task” (Dzienniczek, n. 1578).
Ufajac Bozemu Milosierdziu, mozna wszystko przezwyciezy¢, prze-
cierpiec, podczas gdy beznadziejnoS¢ owocuje rozpacza, bezradnoScia
i duchowa martwota. Bulla skierowana jest przede wszystkim do cztowieka
udreczonego bolesnym doSwiadczeniem, przygniecionego cigzarem popet-
nionych grzechdow, ktory utracit wszelka nadzieje w zyciu i sktonny jest ulec
pokusie rozpaczy. Temu cztowiekowi ukazuje si¢ fagodne oblicze Chrystusa,
padaja na niego promienie wychodzace z Jego Serca, oSwiecaja go, wskazuja
droge i napetiaja nadzieja. Wezwanie ,,Jezu, ufam Tobie”, wyrazajace
ufnos$¢ we wszechmocng mito$¢ Boga, jest tak potrzebne dzi$, gdy wielu
ludzi doznaje zagubienia w obliczu r6znych przejawdw zta. Uwzgledniajac
niebezpieczefstwa zagrazajace cztowiekowi wierzacemu, nalezy powiedziec,
ze ksztaltujac w sobie postawe ufnosci, chrzescijanin powinien liczy¢ na
milosierdzie i wszechmoc Boga, a nie na wlasne sily czy zastugi. Poktadajac
ufno$¢ w Bogu, nalezy za wszelka ceng unikac grzechow przeciwko cnocie
nadziei, wsrdd ktorych najbardziej zabdjcze sa zuchwato$¢ i rozpacz.
Bardzo niebezpiecznym przeciwnikiem ufnosci jest lek. Im mniej w nas
ufnosci — tym wigcej w nas leku, a im mniej w nas leku — tym wigcej ufnosci.
Nasza relacja z Bogiem czesto podszyta jest lekiem, nieufnoscia, majaca swoj
poczatek od pierwszej szatanskiej pokusy, ktorej Ewa ulegla w raju. Ewa,
ktorej szatan wmowit, ze Bg moze coS przed nig ukrywad, nie ufa Bogu
izrywa owoc z drzewa zakazanego. Rodzi si¢ w niej lek. Problemem jednak
nie jest owoc — problemem jest brak ufnoSci. Ewa podejrzewa Boga o zle
zamiary; apostot Tomasz byl tak mocno sparalizowany lekiem po $mierci
Pana, ze nie potrafil uwierzy¢ stowom swoich braci o zmartwychwstatym
Jezusie. Potrzebowat na wlasne oczy zobaczy¢, aby uwierzy¢. Podobnie
czesto bywa w zyciu wspotczesnego cztowieka. Probuje sam sobie poradzié
z przezywanymi problemami, nawet nie pytajac Boga o zdanie — bo Mu
nie ufa. Nie chce Jego rozwiazania, bo sadzi, ze On ma jakiesS nikczemne
plany wobec nas, Ze lepiej poradzi sobie sam. Prawdziwy chrzeScijanin —jak
mozemy wyczytac z papieskiej bulli — to ten, ktory gleboko i bezgranicznie
ufa milosierdziu Boga. Powtdrzmy raz jeszcze za papiezem Franciszkiem:
tajemnica Milosierdzia jest dla nas Zrodtem radosci, ukojenia i pokoju.
Wystarczy zawierzy¢ w mitosierna mito$¢ Boza, objawiona nam w Jezusie
Chrystusie, ktory umart i zmartwychwstat dla naszego zbawienia.
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STRESZCZENIE

Wspotczesny Swiat i cztowiek — jak pisata s. Faustyna — nie znajdzie uspokojenia,
dopdki nie zwrdci si¢ z ufnoScia do Bozego mitosierdzia. Wspdtczesnemu cztowie-
kowi brakuje tej ufnosci. Papiez Franciszek czesto przypominal, ze Bég nie meczy
sie udzielaniem Mitosierdzia, o ile cztowiek o nie poprosi. Bulla Misericordiae vultus
Ojciec Swiety ogtosit Nadzwyczajny Jubileusz — Rok Mitosierdzia. Papieski dokument
jest duchowym przewodnikiem do przezywania Roku Mitosierdzia. Autor artykutu
wskazuje na zasadnicza tre$¢ papieskiej buli. Mitosierdzie to najwyzszy i ostateczny akt,
w ktorym Bég wychodzi nam na spotkanie. Mitosierdzie jest podstawowym prawem,
ktére mieszka w sercu kazdego czlowieka, gdy patrzy on szczerymi oczami na swoje-
go brata, ktérego spotyka na drodze zZycia. Milosierdzie to droga, ktdra faczy Boga
z cztowiekiem. Papiez wskazat na trynitarny i eklezjalny wymiar Mitosierdzia. Papieska
bulla Misericordiae vultus jest bardzo potrzebna wspdtczesnemu czlowiekowi i §wiatu.

Stowa kluczowe: Swiat, cztowiek, mitosierdzie, bulla, papiez Franciszek, Jubi-
leusz, Rok Swiety.

SUMMARY

The modern world and man — as she wrote St. Faustina — will not have peace
until it turns with trust to God’s mercy. Modern man lacks the confidence. Pope
Francis often reminded that God does not get tired granting of Mercy, if a man
asks for. Bull Misericordiae vultus the Holy Father announced the Extraordinary
Jubilee — Year of Charity. Papal document is the spiritual guide to live the Year of
Charity. The article shows the main content of the papal edict. Mercy is the highest
and final act in which God comes to meet us. Mercy: it is a fundamental right that
resides in every human heart, when he looks sincere eyes on his brother, whom he
meets on the road of life. Mercy is the road that connects between God and man.
The Pope pointed to the Trinitarian and ecclesial dimension of Mercy. Papal Bull
Misericordiae vultus is very much needed modern man and the world.

Key words: world, human, mercy, bull, Pope Francis, Jubilee, Holy Year.
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KS. JAN KAZIMIERZ PRZYBYLOWSKI

MILOSIERDZIE I SPRAWIEDLIWOSC
W PORZADKU RELIGIJNYM

,Nic nie jest tak bardzo przeciwne zgodzie jak sita i strach”! — ta
paremia prawnicza moze réwniez mie¢ znaczenie w dookresleniu re-
lacji miedzy mitosierdziem i sprawiedliwoScia w wymiarze religijnym.
Rozpatrujac znaczenie tych wartoSci w odniesieniu do Boga i cztowieka
trzeba najpierw uwzglednic ,,podobiefistwo” miedzy nimi. Milosierdzie
1 sprawiedliwo$¢ moga by¢ przede wszystkim symbolem ,,zgody” miedzy
Bogiem i cztowiekiem. Dzieje si¢ tak wtedy, gdy w wiezi miedzy Bogiem
i cztowiekiem zniknie ,,sita i strach™. Tylko mito$¢ moze tego dokonac?,
dlatego to ona jest najgtebszym Zrodtem najpierw mitosierdzia, a pozniej
sprawiedliwosci.

Mitosierdzie, cho¢ r6zni si¢ od sprawiedliwosci, to jednak si¢ jej
nie sprzeciwia. Jest to owoc mitoSci Boga do stworzenia. Do natury tej

KS. JAN K. PRZYBYLOWSKI - kaptan diecezji wloctawskiej, dr hab. prof. zw.
Od 2002 roku kierownik Katedry Teologii Pastoralnej i Nauk Pomocniczych na
UKSW. W latach 2008-2010 prodziekan ds. naukowych na Wydziale Teologicznym
UKSW, a w latach 2010-2012 prorektor ds. finansowych i naukowych na UKSW. Autor
kilkudziesieciu artykuléw naukowych i kilku ksiazek, m.in. Znaczenie nowej ewangelizacji
dla duszpasterstwa miodziezy. Studium pastoralne (Lublin 2001); Funkcja wychowawcza
w teorii i praktyce eklezjalnej. Studium teologicznopastoralne (Warszawa 2010); Jak modli
sie polska mtodziez? Studium socjologiczne, Warszawa 2013; Rola nowej ewangelizacji
w Kosciele i w swiecie. Nowe ubranie bez dziur i tat (£k 5, 36), Warszawa 2014.

! Nihil consensui tam contrarium est, quam vis atque metu.

2 ,,Rodzimy si¢ po to, abySmy Bogu, ktéry dat nam zycie, oddawali stuszna i nalezng
cze$¢, abySmy Jego tylko uznawali i Jego wole petnili. Ta wigzia poboznosci jesteSmy z Bo-
giem zlaczeni i zwiazani (religati), z czego sama nazwa religii si¢ wywodzi”. Laktancjusz,
Divinae Institutiones, 1 1V. C.28, 2; PL 6, 535.

3, W mitosci nie ma leku, lecz doskonata mitos¢ usuwa lek, poniewaz lek kojarzy sie
z kara. Ten za$, kto sie leka, nie wydoskonalit sie¢ w mitosci” (17 4, 18).
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mito$ci nalezy to, ze nie moze ona nienawidzi¢ i pragna¢ zta tego, kogo
raz soba obdarzyla. Te stowa wskazuja na najglebsza podstawe stosunku
pomiedzy sprawiedliwo$cig a mitosierdziem w Bogu, w Jego stosunku do
cztowieka i do Swiata*.

Porzadek prawny

W porzadku prawnym na pierwszym miejscu jest sprawiedliwoSc.
Prawo kieruje sie sprawiedliwym osadem winy, ktora nalezy ukarac,
czyli wydac wyrok. Wyrok, ktory SciSle zwiazany jest ze sprawiedliwoScia,
jest retrybucja, czyli sprawiedliwg odptata za przestepstwo’. Wyrok ma
tez uswiadomic przestepcy ekspiacyjna wartoS¢ ponoszonej kary, dzieki
ktérej moze odcierpie¢ za wing¢ i zastluzy¢ na powr6t do zycia w spo-
teczenstwie. Wyrok to takze restytucja, czyli mozliwosS¢ przeproszenia
ofiary za wyrzadzona jej krzywde, wynagrodzenia jej poniesionych strat,
co w konsekwencji przyczyni si¢ do obnizenia poczucia winy i uspoko-
jenia sumienia®.

Jednak sprawiedliwoS$¢ prawa moze stac si¢ sila sama dla siebie
i wtedy wywoluje strach. Dlatego doSwiadczenie dziejowe pozwolito na
sformutowanie twierdzenia: szczyt prawa to szczyt bezprawia’. Ozna-
cza to, ze zbyt szczegétowe (bezwzgledne) przestrzeganie prawa staje
sie przyczyng najwiekszej krzywdy. Twierdzenie to nie deprecjonuje
sprawiedliwoSci, nie pomniejsza znaczenia porzadku na niej budowa-
nego, ale wskazuje w innym aspekcie na t¢ sama potrzebe siegania do
glebszych jeszcze sit ducha, ktore warunkuja porzadek sprawiedliwosSci.
Doswiadczenie przesztosci i wspotczesnosci pokazuje bowiem, ze spra-
wiedliwoS¢ sama nie wystarcza, gdyz moze doprowadzi¢ do zaprzeczenia
i zniweczenia siebie samej. Dzieje sie tak wtedy, gdy nie dopuszcza sie
glebszej mocy mitosci do ksztaltowania zycia ludzkiego w réznych jego
wymiarach®.

4 DiM, n. 4.

> Wedtug starozytnej reguly autorstwa Seneki: Punitur quia peccatum est (wymierza sie
kare, poniewaz popetniono przestepstwo).

® Wlasciwie rozumiana sprawiedliwo$¢ stanowi cel przebaczenia. W zadnym miejscu
oredzia ewangelicznego ani przebaczenie, ani tez milosierdzie jako jego zZrddlo, nie ozna-
cza pobtazliwosci wobec zta, wobec zgorszenia, wobec krzywdy czy zniewagi wyrzadzone;j.
W kazdym przypadku naprawienie tego zta, naprawienie zgorszenia, wyrownanie krzywdy,
zado$¢uczynienie za zniewagg, jest warunkiem przebaczenia (DiM, n. 15).

" Summum ius — summa iniuria.

¢ DiM, n. 12.
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Porzadek religijny

W porzadku religijnym na pierwszym miejscu jest milosierdzie.
Ukazuje to scena z ukrzyzowania’. Ten epizod opowiedziany przez
Yukasza pokazuje, ze ,raj” jest dany kazdemu cztowiekowi, ktory
zatuje jak skruszony ztoczyfica, podda si¢ tasce i ztozy swoja nadzieje
w Chrystusie. To autentyczne nawrdcenie jest momentem udzielenia
daru milosierdzia, ktory wedtug Sw. Tomasza ,,wart jest wiecej niz caly
wszech$wiat”!?. Wyréwnuje ono rachunki catego zycia i sprawia, ze
kazdy cztowiek, ktory zalujac przyjmie dar mitosierdzia, otwiera sobie
,,drzwi raju”.

Poglebieniem tej prawdy moga by¢ stowa modlitwy prymasa Stefana
Wyszyniskiego: ,, Wszystkie drogi Twoje — mitosierdzie 1 prawda! Cierpienie
rozptywa si¢ w doznanej mitoSci. Kara przestaje by¢ odwetem, bo jest
lekarstwem podanym z ojcowska delikatnoScia. Smutek dreczacy dusze
jest orka na ugorze pod nowy zasiew. Samotnos¢ jest ogladaniem z bliska
Ciebie. Ztosliwos¢ ludzka jest szkolg milczenia i pokory. Oddalenie od
pracy jest wzrostem gorliwosci i oddaniem serca. Wiezienna cela jest
prawda, ze nie mamy tu mieszkania statego... By wigc nikt nie mysSlal zle
o Tobie, Ojcze, by nikt nie Smiat Ci¢ ukrzywdzi¢ zarzutem surowosci —
bos dobry, bo na wieki mitosierdzie Twoje”!!.

Wypaczenia sprawiedliwosci

W wymiarze spolecznym, a przede wszystkim politycznym, trudno
nie zauwazyc, iz bardzo czegsto pogramy, ktore biora poczatek w idei
sprawiedliwoSci 1 maja stuzy¢ jej urzeczywistnieniu w zyciu spotecznosci
ludzkiej, ulegaja w praktyce wypaczeniu. Koscidt powinien zatem wiaczy¢
sie¢ w oczyszczanie idei sprawiedliwosci ,,przez argumentacje rozumo-
wa 1 obudzi¢ sity duchowe, bez ktérych sprawiedliwo$¢, domagajaca
si¢ zawsze wyrzeczen, nie moze utrwali€ si¢ i rozwijaé. Sprawiedliwa
spotecznos¢ nie moze by¢ dzietem Kosciota, lecz powinna byc¢ realizo-

? ,Jeden ze ztoczyncéw, ktérych [tam] powieszono, uragal Mu: «Czy Ty nie jestes
Mesjaszem? Wybaw wigc siebie i nas». Lecz drugi, karcac go, rzekt: «I'y nawet Boga si¢ nie
boisz, chociaz t¢ sama kar¢ ponosisz? My przeciez — sprawiedliwie, odbieramy bowiem stuszng
kare za nasze uczynki, ale On nic ztego nie uczynit». I dodat: «Jezu, wspomnij na mnie, gdy
przyjdziesz do swego krolestwa». Jezus mu odpowiedzial: «Zaprawde, powiadam ci: DziS§ ze
Mna bedziesz w raju»” (Lk 23, 39-43).

YTomasz z Akwinu, Summa theologiae, 1-11, q. 113, a. 9, ad 2.
S, Wyszynski, Zapiski wiezienne, Warszawa — Zabki 2001, s. 54.
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wana przez polityke. Niemniej KoScidt jest gteboko zainteresowany
budowaniem sprawiedliwoSci przez otwieranie inteligencji i woli na
wymagania dobra”!2,

Podwazanie porzadku sprawiedliwosci jest Zrodtem niepokoju wspot-
czesnych ludzi, gdyz prowadzi to do upadku wielu podstawowych wartosci,
ktore stanowia niewatpliwe dobro nie tylko chrzescijanskiej, ale ludzkiej
kultury moralnej. Permisywizm moralny godzi przede wszystkim w mo-
ralnos¢, ktora jest najczulsza dziedzing wspotzycia ludzi. W parze z tym
idzie kryzys prawdy w stosunkach miedzyludzkich, brak odpowiedzialnosci
za stowo, czysto utylitarny stosunek do cztowieka, zatrata poczucia praw-
dziwego dobra wspolnego i tatwosc, z jaka ulega ono alienacji. Wreszcie
desakralizacja, ktdra czesto przeradza sie¢ w ,,dehumanizacje”. Czlowiek
i spoleczenstwo, dla ktérego nic juz nie jest ,Swiete”, wbrew wszelkim
pozorom, ulega moralnej dekadencji'.

Wspoétczesne spoteczenistwa w dalszym ciggu powotuja si¢ na te
sama ide¢ sprawiedliwosci, ale doswiadczenie wskazuje na to, ze nad
sprawiedliwoscia wziely gore inne, negatywne sily: zawzietos¢, nienawis¢
czy nawet okruciefistwo. Z tym natomiast idzie chec¢ zniszczenia przeciw-
nika, narzucenia mu catkowitej zaleznoSci, ograniczenia jego wolnosci:
jest to sprzeczne z istotg sprawiedliwosci, ktora sama z siebie zmierza
do ustalenia réwnoSci i prawidtowego podzialu pomiedzy partnerami
sporu (skutek dziatania wypaczonego rozumu praktycznego). Ten rodzaj
naduzycia samej idei sprawiedliwoSci oraz praktycznego jej wypaczenia
Swiadczy o tym, jak dalekie od sprawiedliwosci moze sta¢ si¢ dziatanie
ludzkie, nawet jesli jest podjete w imie sprawiedliwosci'“.

Sprawiedliwos¢ staje si¢ nieodzownym czynnikiem ksztaltujacym
stosunki wzajemne pomiedzy ludZzmi w duchu najglebszego posza-
nowania wszystkiego, co ludzkie, oraz wzajemnego braterstwa. Nie
mozna jednak osiagnac takiej wiezi pomiedzy ludZmi, jesli te stosunki
beda mierzone tylko miara samej sprawiedliwosci. Musi ona w kazdym
zasiegu miedzyludzkich stosunkéw doznawac doglebnej ,korekty” ze
strony wiary i mitosci®. Jest to misja KoSciota, ktérego obowigzkiem
i taska jest dzielenie si¢ z ludZmi nie ,,madroscia czysto ludzka, jakby

2DCE, n. 28a.
B3 DiM, n. 12.
4 Tamze.

> Tamze, n. 14.
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wiedza o tym, jak dobrze zy¢”'°, ale radosnym doswiadczeniem zywej
obecnosci Chrystusa zmartwychwstatego. Zycie kazdego wierzacego
powinno wiec budzi¢ w innych ,,nieuniknione pytania: Dlaczego sa
tacy? Dlaczego tak zyja?”'".

Grzech i mitosierdzie w Krzyzu Chrystusa

Z%o grzechu trzeba zobaczy¢ w blasku prawdy o Krzyzu Chrystusa.
Z jednej strony Duch Swiety pozwala cztowiekowi przez Krzyz Chrystusa
poznac kazdy grzech, w pelnej skali zla, jakie w sobie zawiera. Z drugiej
strony przez Krzyz Chrystusa Duch Swiety pozwala mu zobaczy¢ grzech
w Swietle mysterium pietatis, czyli milosiernej, przebaczajacej mitoSci
Boga'®. W $wietle mitosierdzia cztowiek dostrzega wigc, ze grzech moze
mu by¢ odpuszczony, a on sam moze odzyska¢ poczucie godnosci umi-
fowanego dziecka Bozego.

Krzyz pokazuje, ze ,,Jezus Chrystus byl wart nas wszystkich”! — ta
Boska transcendencja Osoby Chrystusa sprawia, Zze moze On wobec
Ojca ,,reprezentowac” wszystkich ludzi. W tym sensie ttumaczy sie ,,za-
stepczy” charakter odkupienia dokonanego przez Chrystusa: w imieniu
wszystkich i za wszystkich. Chrystus ,,najswietsza swa meka wystuzyt nam
usprawiedliwienie na drzewie krzyza”?.

W tym duchu trzeba przyjaé stowa modlitwy Franciszka na koniec
Drogi krzyzowej w Koloseum (25 III 2016): ,,Krzyzu Chrystusa, symbo-
lu Bozej mitosci 1 ludzkiej niesprawiedliwosci, itkono najwigkszej ofiary
z powodu milosci i skrajnego egoizmu wynikajacego z glupoty, narzedzie
Smierci i drogo zmartwychwstania, znaku postuszefistwa i znamig¢ zdrady,
miejsce kazni przesladowan i sztandarze zwycigstwa.

Krzyzu Chrystusa, takze dzisiaj widzimy, jak wznoszg ci¢ w naszych
siostrach i braciach zabitych, zywcem spalonych, zarznietych czy Scigtych
barbarzyfskim mieczem i tchorzliwym milczeniem.

Krzyzu Chrystusa, takze dzisiaj ci¢ widzimy w obliczach dzieci, kobiet
1 0s6b wyczerpanych i zalgknionych, ktore uciekaja przed wojna i prze-
moca, spotykajac czesto tylko Smierc i tylu Pitatow umywajacych rece.

16Por. Jan Pawetl II, Encyklika Redemptoris missio, n. 11.

7EN, n. 21.

8Por.Jan Pawetl II, Encyklika Dominum et vivificantem, n. 32.

Y Cyryl Aleksandryjski, Commentarius in Isaiam, 5, 1; PG 70, 1176.
20 Sobér Trydencki, Dekret o usprawiedliwieniu, rozdz. 7; Denz., 1529.

65



Krzyzu Chrystusa, takze dzisiaj widzimy ci¢ w uczonych w literze
prawa, ale nie w duchu, specjalistach od Smierci, ale nie od zycia, ktorzy
zamiast uczy¢ mitosierdzia i Zycia, groza kara i Smiercia, i skazuja spra-
wiedliwego.

Krzyzu Chrystusa, takze dzisiaj widzimy cie w stugach niewiernych,
ktorzy zamiast wyzbywac sie swych proznych ambicji, ogotacaja nawet
niewinnych z ich godnosci.

Krzyzu Chrystusa, widzimy ci¢ takze dzisiaj w skamieniatych ser-
cach tych, ktérzy wygodnie osadzaja innych, w sercach gotowych, by
skaza¢ nawet na ukamienowanie, nigdy nie zauwazajac wlasnych grze-
chow 1 win.

Krzyzu Chrystusa, widzimy cie takze dzisiaj w fundamentalizmie
i terroryzmie wyznawcow pewnych religii, ktorzy profanuja imi¢ Boga
1 uzywaja go, by usprawiedliwi¢ swa niestychang przemoc.

Krzyzu Chrystusa, widzimy ci¢ takze dzisiaj w tych, ktdrzy chca cie
usunac z miejsc publicznych i wyrugowac ci¢ z zycia publicznego w imi¢
jakiegos laickiego pogafstwa czy nawet w imi¢ rownosci, ktorej Ty sam
nas uczyltes.

Krzyzu Chrystusa, widzimy ci¢ takze dzisiaj w moznych i w handla-
rzach broni, ktorzy podsycaja ogien wojen niewinng krwig braci.

Krzyzu Chrystusa, widzimy ci¢ takze dzisiaj w zdrajcach, ktorzy za
trzydziesci srebrnikéw wydadza kazdego na $mier¢.

Krzyzu Chrystusa, widzimy ci¢ takze dzisiaj w ztoczyncach i skorum-
powanych, ktdrzy zamiast chroni¢ dobro wspoélne i etyke, sprzedaja sie
na nedznym targu niemoralnosci.

Krzyzu Chrystusa, widzimy ci¢ takze dzisiaj w gtupcach, ktorzy bu-
duja magazyny, by gromadzi¢ skarby nietrwale, dajac Lazarzowi konaé
z glodu u swych drzwi.

Krzyzu Chrystusa, widzimy cie takze dzisiaj w dewastatorach nasze-
go «wspOlnego domu», ktdrzy egoizmem rujnuja przyszto$¢ nastepnych
pokolen.

Krzyzu Chrystusa, widzimy ci¢ takze dzisiaj w ludziach starszych
opuszczonych przez swoich krewnych, w niepetnosprawnych i w niedo-
zywionych dzieciach, odepchnietych przez nasze egoistyczne i zaktamane
spoleczenstwa.

Krzyzu Chrystusa, widzimy ci¢ takze dzisiaj w naszych morzach,
Srédziemnym i Egejskim, ktore staly si¢ nienasyconymi cmentarzyskami,
obrazem naszego niewrazliwego i odurzonego sumienia.
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Krzyzu Chrystusa, obrazie mitoSci bez konca i drogo Zmartwych-
wstania, widzimy cie¢ takze dzisiaj w ludziach dobrych i sprawiedliwych,
ktdrzy czynia dobro nie szukajac poklasku i podziwu innych.

Krzyzu Chrystusa, widzimy ci¢ takze dzisiaj w stugach wiernych
1 pokornych, ktdrzy rozswietlaja ciemnosci naszego zycia jak Swiece, co
si¢ spalaja bezinteresownie, by oswietli¢ zycie tych, ktdrzy sg ostatnimi.

Krzyzu Chrystusa, widzimy ci¢ takze dzisiaj w obliczach zakonnic
1 0sOb konsekrowanych — Mitosiernych Samarytan, ktorzy pozostawiaja
wszystko, by w ewangelicznym milczeniu opatrywac rany biedy i niespra-
wiedliwosci.

Krzyzu Chrystusa, widzimy ci¢ takze dzisiaj w mitosiernych, ktorzy
w mitosierdziu znajduja najdoskonalszy wyraz sprawiedliwosci i wiary.

Krzyzu Chrystusa, widzimy ci¢ takze dzisiaj w ludziach prostych,
ktorzy radosSnie przezywaja swoja wiare w codziennoSci i w synowskim
postuszefistwie przykazaniom.

Krzyzu Chrystusa, widzimy cie takze dzisiaj w skruszonych, ktorzy
z glebokoSci nedzy swych grzechdw potrafig zawotac: Panie, wspomnij
na mnie w swym Krolestwie!

Krzyzu Chrystusa, widzimy ci¢ takze dzisiaj w blogostawionych
1 Swietych, ktorzy potrafig przechodzi¢ przez noc wiary, nie tracac ufnosci
w Tobie i nie domagajac si¢, by zrozumieé Twoje tajemnicze milczenie.

Krzyzu Chrystusa, widzimy ci¢ takze dzisiaj w rodzinach, ktore prze-
zywaja w wiernosci i ptodnosci swe matzefskie powotanie.

Krzyzu Chrystusa, widzimy ci¢ takze dzisiaj w wolontariuszach, ktorzy
wielkodusznie stuza potrzebujacym i poszkodowanym.

Krzyzu Chrystusa, widzimy cie takze dzisiaj w przeSladowanych za
swoja wiare, ktorzy w cierpieniu nadal daja autentyczne Swiadectwo
Jezusowi 1 Ewangelii.

Krzyzu Chrystusa, widzimy ci¢ takze dzisiaj w marzycielach, ktorzy
zyja z sercem dzieciecym i kazdego dnia trudza sie, by Swiat uczynié
miejscem lepszym, bardziej ludzkim i sprawiedliwszym. W tobie, Krzyzu
Swi@ty, widzimy Boga, ktory kocha az do konica, i widzimy nienawis¢,
ktéra panoszy si¢ i oSlepia serca i umysly tych, co ciemnosci przedkia-
daja nad $wiatlo.

Krzyzu Chrystusa, Arko Noego, ktdras$ ocalita ludzkos¢ od potopu
grzechu, zbaw nas od zfa i od ztego! Tronie Dawida i pieczeci Bozego
i wiecznego Przymierza, przebudzZ nas z utudy préznosci! Krzyku mitosci,
wzbudz w nas pragnienie Boga, dobra i Swiatla.
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Krzyzu Chrystusa, naucz nas, ze wschod stofica jest silniejszy niz
ciemnos¢ nocy. Krzyzu Chrystusa, naucz nas, Zze pozorne zwyciestwo
zta znika w obliczu pustego grobu, wobec pewnoSci Zmartwychwstania
i mitoSci Boga, ktorej nic nie jest w stanie zwyciezy¢ ani przyémic czy
ostabi¢. Amen”?..

Ta modlitwa jest swego rodzaju ,,manifestem” Franciszka dla wspot-
czesnego Kosciota i Swiata. Jest to najpierw intronizacja Krzyza Chry-
stusowego, ktdry jest jedynym, prawdziwym znakiem chrzeScijanstwa.
Oznacza to, ze krzyz powinien zosta¢ wyniesiony do rangi symbolu
chrzescijafistwa najpierw w wymiarze zycia spotecznego. Jest to bowiem
znak wiary i jednoczes$nie streszczenie calej Ewangelii. To prawda, ze
krzyz mozna do konca zrozumieé w $wietle zmartwychwstania?, jednak
to nie zmartwychwstanie jest znakiem chrzeScijanstwa, ale krzyz Chrystu-
sa. Chrzescijanie maja wiec prawo i obowiazek stawia¢ krzyz w kazdym
miejscu, gdzie zyja; maja prawo i obowigzek postugiwac sie krzyzem bez
wzgledu na przekonania innych ludzi z racji religijnych lub ideologicz-
nych. Dla chrzeScijan krzyz jest bowiem wyrazem wiary w mitoSc¢, ktora
przezwyci¢za Smierc.

W wymiarze indywidualnym zycia kazdego chrzeScijanina krzyz
stanowi legitymizacje wiary w Chrystusa. Dzieki krzyzowi chrzeScijanie
maja swoja tozsamos¢, ale jednoczesnie przez czes$¢ dla krzyza wyznaja
swoja wiar¢ w Chrystusa Zmartwychwstatego. Obowigzkiem kazdego
chrzescijanina jest wigc przyjecie krzyza jako ,,pieczeci” Chrystusa zwy-
ciezajacego Smier¢ przez Zmartwychwstanie.

Druga prawda plynaca z tego ,,manifestu” to personifikacja krzyza.
Nie jest on bowiem tylko znakiem Chrystusa, chrzeScijan, ale znakiem
kazdego cztowieka. Mozna powiedzie¢ wigc, ze krzyz ma twarz kazdego
cztowieka: tego, ktory zyje zgodnie z prawem Bozym zapisanym w sercu
czlowieka, i tego, ktory odrzuca prawo Boze i czyni zto. Tu tkwi row-
niez najglebsza prawda o mitosierdziu, ktdre jest jakby doskonalszym
wcieleniem ,,zréwnania” pomiedzy ludZmi, a wiec takze i doskonalszym

M Franciszek, O Krzyzu Chrystusa!, http://www.deon.pl/religia/serwis-papieski/
aktualnosci-papieskie/art,4121,papieska-medytacja-o-krzyzu-chrystusa.html [29.03.2016].

22 Gdyby Chrystus nie zmartwychwstat, ,,pr6zna bytaby nasza wiara” (por. 1Kor 15, 14).
Skoro ,,Chrystus w was mieszka, cialo wprawdzie podlega $mierci ze wzgledu na skutki grzechu,
duch jednak ma zycie na skutek usprawiedliwienia. A jezeli mieszka w was Duch tego, ktory
Jezusa wskrzesit z martwych, to ten, co wskrzesil Chrystusa Jezusa z martwych, przywroci
do zycia wasze $miertelne ciala mocg mieszkajacego w was swego Ducha” (Rz 8, 10-11).
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wcieleniem sprawiedliwoSci, o ile ta w swoich granicach dazy rowniez
do takiego zrownania. Jednakze ,,zrOwnanie” przez sprawiedliwosc za-
trzymuje si¢ w kregu dobr przedmiotowych zwigzanych z cztowiekiem,
podczas gdy mito$¢ i mitosierdzie sprawiaja, ze ludzie spotykaja si¢ ze
soba w samym tym dobru, jakim jest cztowiek z wtasciwa mu godnoscia.
Roéwnoczesnie ,,zréwnanie” ludzi przez mito$¢ nie stanowi zatarcia réznic:
ten, kto daje, daje tym bardziej, gdy rownoczesnie czuje si¢ obdarowany
przez tego, kto przyjmuje jego dar; ten za$, kto umie przyjac ze Swia-
domoscia, Ze i on réwniez przyjmujac, Swiadczy dobro, ze swej strony
stuzy wielkiej sprawie godnosci osoby, ktora najgtebiej moze jednoczyé
ludzi pomiedzy soba®.

Franciszek w swoim ,,manifeScie” podkresla jeszcze bardziej ,,zréw-
nanie” cztowieka ,,dobrego” i ,,ztego”. Papiez mowi, ze krzyz Chrystusa
trzeba wiedzie¢ w zdrajcach, ztoczyncach, glupcach, dewastatorach,
ale tez w meczennikach wspoétczesnych (w naszych siostrach i braciach
zabitych, zywcem spalonych, zarznietych czy Scietych barbarzyfniskim
mieczem i tchorzliwym milczeniem), w uchodzcach (w obliczach dzieci,
kobiet i 0s6b wyczerpanych i zaleknionych, ktore uciekaja przed wojna
i przemoca), czy cierpiacych (w ludziach starszych opuszczonych przez
swoich krewnych, w niepetnosprawnych i1 w niedozywionych dzieciach,
odepchnietych przez nasze egoistyczne i zaklamane spoteczefistwa),
w blogostawionych i §wietych... Krzyz Chrystusa taczy ludzi dotknietych
cierpieniem i zadajacych cierpienie.

Krzyz Chrystusa stoi wigc nie tylko w KoSciele, nie tylko stoi w po-
Srodku ludzkiej spotecznosci, ale stoi réwniez miedzy cztowiekiem a czto-
wiekiem, gdyz jest dotknigciem odwieczng mitoScia najbolesniejszych ran
ziemskiej egzystencji cztowieka, ran cielesnych i duchowych. Chrystus
dzieli si¢ na krzyzu z kazdym cztowiekiem swoim zyciem, mitoScia i $wieto-
Scia. Kazdy cztowiek, kontemplujac krzyz, uczy sie przebaczac albo prosi¢
o przebaczenie, a takze zy¢ w pokorze i komunii. Krzyz pozwala takze
kazdemu cztowiekowi doswiadczyé Bozego pokoju. Sw. Augustyn stawia
takie pytanie cztowiekowi kontemplujacemu krzyz Chrystusa: ,,Czy duch
twoj chee by¢ zdolny do przezwycigzenia twych pozadliwosci? Niech si¢
podda temu, ktory go przewyzsza, a zwyciezy to, co jest ponizej niego.
Wtedy nastapi w tobie pokdj: prawdziwy, niezawodny i peten taski. Jaki
jest porzadek tego pokoju? Bog wtada duchem, a duch cialem — trudno

3 DiM, n. 14.
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o lepszy porzadek”*. Taki porzadek w §wiecie ustanowil Chrystus na
krzyzu, dlatego nie mozna zadnemu cztowiekowi odmowi¢ obecnosci
przy krzyzu Chrystusa.

W krzyzu Chrystusa znajduje si¢ rowniez odbicie rzeczywistosci
ziemskich 1 duchowych. To trzecia prawda, ktéra pokazuje w swoim
,manifescie” Franciszek. Jan Pawet II wskazat na czlowieka, ktory jest
pierwsza i podstawowa droga KoSciota... Dlatego usprawiedliwiona jest
troska KoSciota o to, aby zycie chrzeScijan stawalo si¢ coraz bardziej
ludzkie, aby wszystko, co na to zycie si¢ sktada, odpowiadato prawdziwej
godnosci czlowieka... Sytuacja w Swiecie wspolczesnym daleka jest jednak
od wymagan porzadku moralnego, sprawiedliwoSci 1 mitosci spoleczne;j
— cztowiek coraz bardziej zyje w leku®.

Franciszek pokazuje wybrane, choé bardzo wymowne przyczyny
tego leku cztowieka wspotczesnego: nienawisc, ktora panoszy sie 1 oSle-
pia serca i umysly; egoizm rujnujacy przyszto$¢ nastepnych pokolen;
korupcja, laicyzacja, przemoc, znieczulica, prézne ambicje... Te rdézne
przejawy zta oSwietla krzyz Chrystusa, ktory jest symbolem Bozej mitosci
i ludzkiej niesprawiedliwosci, ikong najwiekszej ofiary z powodu mitosci
i skrajnego egoizmu wynikajacego z ghupoty, narzedziem Smierci i droga
zmartwychwstania, znakiem postuszenstwa i znamieniem zdrady, miejscem
kazni przesladowan i sztandarem zwyciestwa. Krzyz bowiem ,,stanowi
najgtebsze pochylenie si¢ Bostwa nad cztowiekiem [...]. Krzyz stanowi
jakby dotknigcie odwieczng mitoScig najbolesSniejszych ran ziemskiej
egzystencji cztowieka”?.

I'wreszcie krzyz Chrystusa jest przedmiotem szczegélnej czci wyznaw-
cow Chrystusa. Przedmiotem najwyzszego kultu powinny by¢ wizerunki
drogocennego i ozywiajacego Krzyza. ,,Kult bowiem obrazu skierowany
jest do wzoru” (Sw. Bazyli). Kto zatem oddaje hold obrazowi, ten go sktada
Istocie, ktorg obraz przedstawia. Papiez Franciszek wzywa wspofczesnych
chrzescijan, aby ozywili nabozenstwo krzyza. Krzyz jest najdrozsza relikwia
naszego Odkupiciela. W kazdym chrzeScijafiskim domu jest ta relikwia,
ale wymaga czci i uwielbienia. Kazdorazowe oddanie czci krzyzowi Chry-
stusa jest przejSciem w nowy wymiar zycia. Znak krzyza rozpoczyna kazda
modlitwe, bo to jest najkrdtsza forma wyznania wiary.

% Augustyn z Hippony, Sermones post Maurinos reperti, Roma 1930, s. 633.
» RH, n. 15.
% DiM, n. 8.
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Czym innym jednak jest blogostawienstwo znakiem krzyza. Jest to
nie tylko wyznanie wiary, ale przede wszystkim klucz otwierajacy zdroje
fask. Od niego bowiem rozpoczat si¢ nowy czas w dziejach cztowieka.
Jest to czas taski, czas zbawienia. Poprzez Krzyz cztowiek zobaczyl na
nowo perspektywe swojego zycia na ziemi. Zobaczyl, jak bardzo go
umitowal Bog. Zobaczyl, jak wielka jest jego wlasna wartos¢. Miara
godnosci cztowieka jest krzyz, na ktérym w ofierze dla zbawienia czto-
wieka zlozyl swojego Syna: tak Bog umitowal Swiat, ze Syna swojego
Jednorodzonego dat, aby kazdy, kto w Niego wierzy, nie zginal, ale miat
zycie wieczne (por. J 3, 16).

Polityka czyni sprawiedliwos¢, a Kosciél wyprasza milosierdzie

Centralnym zadaniem polityki jest sprawiedliwy porzadek spoteczen-
stwa 1 pafistwa. Sprawiedliwos¢ jest celem, a wiec rowniez wewnetrzna
miara kazdej polityki. Polityka jest czym$ wiecej niz prosta technika
dla zdefiniowania porzadkéw publicznych: jej Zrédio i cel znajduja si¢
wilasnie w sprawiedliwosci, a ta ma nature etyczng. Tak wiec panstwo
nieuchronnie staje wobec pytania: jak realizowaé sprawiedliwo$¢ tu
i teraz? To za$ pytanie zaklada inne, bardziej radykalne: co to jest
sprawiedliwos¢? Jest to problem, ktory dotyczy rozumu praktycznego;
aby jednak rozum mdgt funkcjonowac uczciwie, musi by¢ stale oczysz-
czany, gdyz jego zaSlepienie etyczne, wynikajace z przewagi interesu
1 wladzy, ktora go zaSlepia, jest zagrozeniem, ktorego nigdy nie mozna
catkowicie wyeliminowac?’.

Koscidt glosi prawde o mitosierdziu Boga objawiong w ukrzyzowanym
1 zmartwychwstalym Chrystusie 1 wyznaje ja na rozne sposoby. Kosciot
stara sie rowniez czyni¢ mitosierdzie ludziom przez ludzi, widzac w tym
nieodzowny warunek zabiegéw o lepszy, ,,bardziej ludzki” §wiat dnia
dzisiejszego 1 jutrzejszego. Jednakze w zadnym czasie KoSciot nie moze
zapomnie¢ o ,,modlitwie, ktora jest wolaniem o mitosierdzie Boga”
wobec wielorakiego zla, jakie ciazy nad ludzkoScia, i jakie jej zagraza.
To wiasnie jest podstawowym prawem i zarazem powinnoscia KoSciota
w Jezusie Chrystusie®.

Modlitwa KoSciota o mitosierdzie musi mie¢ charakter prorocki, czyli
musi by¢ potaczona z dziataniem na miare¢ potrzeb i zagrozen cztowieka

Y DCE, n. 28a.
2 DiM, n. 15.
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w Swiecie wspotczesnym. To wolanie niech bedzie wypetnione calg ta
prawda o mitosierdziu, jaka znalazta tak bogaty wyraz w Pimie Swictym,
Tradycji i autentycznym zyciu z wiary tylu pokolefi Ludu Bozego. Odwo-
tujmy sie w nim tak jak prorocy do Boga, ktéry nie moze ,,brzydzic sie
tym, co stworzyl” (por. Mdr 11, 24; Ps 145 [144], 9; Rdz 1, 31), do Boga,
ktory jest wierny sobie samemu, swemu ojcostwu i swojej mitosci. I tak
jak prorocy, trzeba odwotac si¢ do tej mitosci, ktéra ma cechy macie-
rzyniskie i na podobienstwo matki idzie za kazdym dzieckiem, za kazda
zblakang owca, chocby tych zblakan bylo miliony, cho¢by nieprawosé
przewazata w Swiecie nad uczciwoscia, choc¢by ludzkos$¢ zastugiwata za
swoje grzechy na jakiS wspofczesny ,,potop”, tak jak kiedyS zastuzyto nan
pokolenie Noego®.

Podejmujac wielkie zadanie realizacji ,,manifestu” Franciszka, w kt6-
rym mozna widzie¢ nowy etap misji KoSciota na miare wspotczesnej
epoki, tenze KoScidt stale musi kierowac sie pelna swiadomosScia, iz
w tym dziele nie wolno mu pod zadnym warunkiem zatrzymac si¢ na
sobie samym. Racjq jego bytu jest bowiem objawiac¢ Boga, ktory pozwala
nam ,,widzie¢” siebie w Chrystusie (por. J 14, 9). Im wigkszy za§ moze
by¢ opdr dziejow ludzkich, im wigksza obcos¢ ziemskich cywilizacji, im
wieksza miara negacji Boga w ludzkim Swiecie, tym wieksza w gruncie
rzeczy blisko$¢ tej tajemnicy, ktora ukryta w Bogu przed wiekami, w czasie
stata si¢ udzialem cztowieka w Jezusie Chrystusie*.

* * &

Szymon Stupnik w swoich czasach byt Zzywa ikona SwigtoSci, a teraz
jest czczony przez Koscidt na calym Swiecie. Jego modlitwa byla nieusta-
jaca, a jego miloS¢ powszechna, poniewaz przyjmowat kazdego, kto do
niego przybywal, z bliska i z daleka, bardzo wielkiego i bardzo matego.
Ponadto nosit na ciele rany Ukrzyzowanego Chrystusa (por. Teodoret
z Cypru, Historia religijna, 26). W zywocie napisanym przez jednego
z jego uczniéw pietnascie lat po jego Smierci, nadzwyczajne powotanie
Sw. Szymona opisane jest nastepujaco: ,,przy pomocy cierpiefi swego
stugi Bog pragnat przebudzié $wiat z jego glebokiego odretwienia”. Swiat
dzisiejszy potrzebuje przebudzenia do mitosci Chrystusa Ukrzyzowanego
1 Zmartwychwstatego.

» Tamze.
30 Tamze.
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STRESZCZENIE

Artykut ukazuje mitosierdzie, ktore rézni si¢ od sprawiedliwosci, ale jej sie nie
sprzeciwia. SprawiedliwoS$¢ jest celem, a wigc rOwniez wewnetrzna miarag kazdej
polityki. Sprawiedliwo$¢, ktora dotyczy rozumu praktycznego, moze zostaé wypa-
czona. KoScidt, gloszac i realizujac mitosierdzie, pomaga oczysci¢ rozum praktyczny,
a takze przyczynia sie do tworzenia $wiata bardziej ludzkiego.

Stowa kluczowe: mitosierdzie, sprawiedliwos¢, Koscidt, krzyz.

SUMMARY

Article shows mercy, which is different from justice, but it is not. Justice is
the goal, and therefore also the inner measure of each policy. Justice, which is
concerned with practical reason can be subverted. The Church, preaching and
carrying out charity, helps cleanse the mind practical and also helps to create
a more human world.

Key words: mercy, justice, Church, cross.
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KS. JAROSEAW LISICA

ROLA MILOSIERDZIA W WYCHOWANIU MORALNYM

,Umystowos$¢ wspoétczesna, moze bardziej niz cztowiek
przesztosci, zdaje si¢ sprzeciwia¢ Bogu mitosierdzia, a takze
dazy do tego, azeby samg ide¢ mitosierdzia odsuna¢ na
margines zycia i odcia¢ od serca ludzkiego™'.

Rok Mitosierdzia (8 XII 2015 — 20 XTI 2016) jest dobra okazja do
refleksji nad nowym sposobem patrzenia na homo socialis, a w konse-
kwencji réwniez na jego wychowanie moralne?; w tym kontekscie rodzi si¢
takze pytanie o role mitosierdzia w ksztaltowaniu rozwijajacej si¢ osoby.
Pomimo iz pojecie ,,mitosierdzie” znajduje dosS¢ szerokie zastosowanie
wychowawcze, to jednak — jak zauwaza Walter Kasper — istnieje swoisty
deficyt teologicznej refleksji na temat istotnej wartosci mitosierdzia w zyciu
cztowieka’®. W tej perspektywie istnieje pilna potrzeba podje¢cia na nowo
refleksji nad rola miltosierdzia w wychowaniu moralnym.

Zarowno ,,mitosierdzie” jak 1 ,,wychowanie moralne” to zagadnienia
dos¢ obszernie omawiane w wielu dziedzinach teologicznych. Dlatego,
z uwagi na charakter artykutu, zostang jedynie zasygnalizowane wybrane
wymiary 1 aspekty analizowanych pojec. Celowo tez zostang pominiete
szczegOlowe analizy biblijne chrzeScijanskiego mitosierdzia. Taki zabieg

KS. JAROSEAW LISICA - dr; kaptan archidiecezji gdanskiej, wyktadowca
w Wyzszej Szkole Komunikacji Spotecznej w Gdyni, pomorski kapelan wojewddzki
strazakow przy Komendzie Wojewddzkiej Panstwowej Strazy Pozarnej w Gdansku.

' DiM, n. 2.

2Por. M. Lena, Wychowawcze powotanie chrzescijaristwa, ComP, 2(1982), nr 5, s. 26:
,» Wychowanie chrzescijafiskie jest pojeciem, ktére mozna zrozumie¢ wylacznie odnoszac je
do osoby Jezusa Chrystusa, od ktérego bierze ono swdj poczatek i w ktérym znajduje zarazem
swe pelne odzwierciedlenie”.

3Por. W. Kasper, Milosierdzie. Klucz do chrzescijariskiego zycia, Poznan 2014, s. 21.
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wydaje si¢ stuszny, by artykul nie pretendowat do wypowiedzi mieszczacych
sie¢ w paradygmacie egzegezy biblijnej. Ograniczenia dotyczace wyboru
oraz prezentowanych stanowisk wynikaja z zainteresowan badawczych
autora.

Zadaniem niniejszego opracowania bedzie ukazanie podstawowych
kwestii zwiazanych z zastosowaniem paradygmatu mitosierdzia w wy-
chowaniu moralnym oraz préba odpowiedzi na pytanie, jaka role petni
mito$¢ mitosierna w ksztattowaniu moralnym mtodych pokolen.

1. Ujmowanie mitosierdzia
i jego znaczenie dla rozwoju osobowego

Rozw06j osobowy to proces dynamiczny, na ktory sktada si¢ wiele
czynnikOw wzajemnie siebie warunkujacych, gdzie szczegdlne znaczenie
maja najwazniejsze podmioty: wychowanek i wychowujacy. Ponadto mozna
uwzglednic znaczenie Srodowiska, w jakim dokonuje si¢ proces formacji
osoby. Sa nimi: rodzice, szkota, ojczyzna, nardd, panstwo, Kosciol, a takze
srodki spotecznego przekazu. Aby jednak dojrzewanie osoby bylo pelne,
musi by¢ integralne, czyli takie, na ktore sktada si¢ rozwdj: fizyczny, inte-
lektualny, spoteczny, emocjonalny, religijny, moralny i duchowy*. W tym
miejscu nalezy postawiC pytanie, jaki jest sens i znaczenie mitosierdzia
dla integralnego rozwoju jednostki ludzkiej? Zanim jednak zostanie
podjeta proba odpowiedzi na tak sformutowane pytanie badawcze, nalezy
najpierw przypomniec¢, czym w ogole jest mitosierdzie.

Wedtug wielu naukowcow, podanie wyczerpujacej definicji mito-
sierdzia jest niezmiernie trudne. W ujeciu teologicznym, mito$¢ mito-
sierna oznacza akt pomocy potrzebujacym z zachowaniem ich godnosci
osobowej, wynikajacy z wewnetrznego wspotczucia i mitosci blizniego®.
Mitosierdzie jest zawsze relacja dwubiegunowa, doznaje go zaréwno
osoba przyjmujaca jak i obdarzajaca®. Wedtug Jana Pawta II mitosierdzie
to odkrywanie dobra w sobie i w bliznich’. Czyny mitosierdzia sa aktami
prawdziwej mitosci tylko wowczas, gdy obdarowujacy ma przekonanie,
ze sam zostaje ubogacony przez obdarowywanego®. Upraszczajac, moz-

4Por. A. Matczak, Zarys psychologii rozwoju, Warszawa 2003, s. 29.

> Por. J. Duda, Milosierdzie i gospodarka — od gor poboznych do wspolnego ratowania
sie w nieszczesciu, ,,Annales. Etyka w Zyciu gospodarczym”, 16(2013), s. 201.

® A. Piwowar, Milosierdzie w Nowym Testamencie, w: EK, t. 12, Lublin 2008, kol. 1090.
" Por. DiM, n. 14.
8Por. L. Szubartowski, O mitosierdziu Boga, Lublin 2010, s. 124-126.
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na przyjaé, ze mitosierdzie jest forma pozytywnego ustosunkowania si¢
uczuciowego do drugiego cztowieka.

Ponadto nauki teologiczne potwierdzaja, ze zaréwno okazywanie mi-
tosierdzia, jak i samo mitosierdzie wyplywa z natury Boga. ,,Mitosierdzie
jawi si¢ jako fundamentalna, a wtasciwie jedyna plaszczyzna spotkania
Boga z cztowiekiem w czasie jego ziemskiego pielgrzymowania™, ale
takze jako ptaszczyzna spotkania pomiedzy ludZmi. Aby jednak obdarzy¢
druga osobe mitosierdziem, cztowiek najpierw musi sam go doSwiadczyc,
a doswiadcza tego w spotkaniu z Bogiem bogatym w mitosierdzie. Mimo
rozlicznych grzechéw Bég pozwala istniec ludziom, co wigcej przebacza im
grzechy i1 pragnie szczescia dla kazdego cztowieka. Na tym wlasnie polega
glebia Jego mitosierdzia'. Dlatego, jak zauwaza Mirostaw Brzezinski,
spotkanie z Bogiem milosierdzia i doSwiadczenie Jego mitosci mitosiernej
uczy cztowieka, jak obdarzac takim mitosierdziem innych i jak kochac
taka mitoScia. Kazdy cztowiek powotlany jest do mitoSci, mitosierdzia, do
daru z siebie, i jedynie w Bozym mitosierdziu odkrywa, jak powinna by¢
realizowana milo$¢ mitosierna wzgledem drugiego czlowieka!l.

Na marginesie warto doda¢, ze historia Zycia chrzeScijan ukazuje
takze zr6znicowane pojmowanie mitosierdzia jako normy moralnej ijego
znaczenia dla rozwoju osobowego cztowieka. Wiaze si¢ to bowiem z poj-
mowaniem Boga oraz zaloZzeniami antropologicznymi i ich konsekwencja
w zyciu moralnym, a wezes$niej w wychowaniu moralnym. Spoteczefnstwo
przesztoSci — zwlaszcza XIX 1 XX wieku — jak tez wielu wspotczesnych
ludzi sprowadza mitosierdzie do litoSciwych datkéw bogatych na rzecz
biednych. Przejawy tak rozumianego mitosierdzia najczesciej zakrywaly
krzywdzaca nieré6wnos¢ spoteczng oraz eksponowaly réznice miedzy
dobroczyfica a dobro-biorca. Innym przyktadem zréznicowanego poj-
mowania milosierdzia jest btedna interpretacja ludzkich mozliwoSci,
zwlaszcza nauki 1 techniki, co pozwala cztowiekowi czu¢ si¢ absolutnym
panem ziemi. Takie pojmowanie czlowieka i jego rozwoju osobowego
nie zostawia miejsca dla mitosierdzia, ktore z kolei wypierane jest przez
prawa ekonomiczno-spoteczne, ksztaltujace przekonanie, ze cztowiek
moze sam zbudowa¢ prawdziwy ,,raj na ziemi”. Brak za$ owego ,,raju”

°J. Zabielski, Prawda ludzkiego losu, Biatystok 2000, s. 124.

9 Por. A.L. Btawat, Ewangeliczne mifosierdzie objawiajqce sie¢ w apostolskich zadaniach
rodziny, SnR, 9(2005), nr 2(17), s. 39.

'Por. M. Brzezinski, Doswiadczenie mitosiernej mitosci w zyciu rodzinnym, ,,Studia
Teologiczne”, 26(2008), s. 126.
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oraz poglebiajacy si¢ kryzys wychowania moralnego niosa ze soba coraz
wieksze poczucie zagrozenia oraz egzystencjalny lek!'>.

Takie postrzeganie mitosierdzia i jego znaczenia dla rozwoju osobowe-
go spotkalo sie z weryfikacja w nauczaniu KoSciota oraz jego dziatalnoSci
wychowawczej. Warto wspomnie¢, ze szczegOlne dostrzezenie oraz swo-
iste odrodzenie milosierdzia dokonato sie w XX wieku. W magisterium Ko-
Sciota zapoczatkowala je zwlaszcza encyklika Jana Pawta II Dives in miseri-
cordia (1980). Rozwdj tej problematyki kontynuowat papiez Benedykt XVI,
szczegblnie w encyklikach Deus caritas est oraz Caritas in veritate. Obecnie
w Kosciele — zwlaszcza w trwajacym Roku Mitosierdzia — dokonuje sie
swoiste ozywienie zarowno prawda o mitosiernej mitosci Boga, jak tez wpro-
wadzaniem mitosierdzia jako moralno-spotecznej zasady zycia chrzescijan®.

Ten kroétki przeglad pojmowania mitosierdzia i jego znaczenia dla
rozwoju osobowego pozwala uzna¢ postulat, by mitoS¢ mitosierna znalazta
wiarygodne odbicie w zyciu kazdego czlowieka. Majac zatem na uwadze
wskazana powyzej specyfike rozumienia mitosierdzia, dalszy kierunek analiz
skupiac sie bedzie w gléwnej mierze juz na samym wychowaniu moralnym.

2. Aktualno$¢ znaczenia wychowania moralnego

Refleksja nad rozwojem moralnym cztowieka oraz nad mozliwoScia-
mi jego wspomagania, a wiec wychowaniem moralnym, nalezy do zadan
pedagogiki, ktore badawczo mozna realizowaé na wiele sposobow, m.in.:
1) zastanawiac si¢ nad kondycja moralng dzisiejszego spoteczenstwa i ar-
gumentowac za potrzeba takiego wplywu wychowawczego, ktory pozwoli
wychowankom w zrelatywizowanym $wiecie odnaleZ¢ i realizowaé uni-
wersalne wartosci; 2) zadawac pytania o skuteczne metody wychowania
moralnego; 3) pyta¢ o miejsce takiego wychowania we wspdtczesnej szkole
i innych instytucjach edukacyjnych'*; 4) indagowac o role, jaka odgrywa
mitosierdzie w procesie ksztaltowania osobowosci mtodego cztowieka®.

2 Por. J. Zabielski, Chrzescijanskie mitosierdzie jako personalistyczna zasada Zycia spo-
tecznego, ,Rocznik Teologii Katolickiej”, 8(2009), s. 71-72.

13 Por. tamze.

14 Na temat wychowania we wspotczesnej szkole katolickiej oraz innych instytucjach edu-
kacyjnych na szczegdlng uwage zastuguja prace: W. Cichosz, Pedagogia wiary we wspolczesnej
szkole katolickiej, Warszawa 2010; te nze, Mozliwosci dialogu wychowania chrzescijariskiego
ze wspotczesnq edukacjq polskq, Pelplin 2013; S. Dziekonski, Wychowanie we wspotczesnej
szkole katolickiej, Warszawa 2013.

5 Por. M. Chutoranski, Moralnosé, rozwdj moralny, wychowanie moralne, ,, Teraz-
niejszo$¢ — Cztowiek — Edukacja”, 15(2012), nr 2(58), s. 97.
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Wychowanie moralne jest jedng ze szczegdlnie waznych dziedzin
praktyki edukacyjno-wychowawczej. Od jego rezultatow bowiem zalezy
w znacznej mierze styl funkcjonowania osoby w Srodowisku spotecznym'®.
W wychowaniu moralnym wystepuje oddzialywanie na osobowos¢ wy-
chowanka w taki sposdb, aby umiat on odroznia¢ dobro od zta, wybieraé
dobro, a odrzucac zto!”. Ponadto proces ten zaktada odwotanie zar6wno
do sfery intelektualnej wychowanka, jak i do jego emocji i woli. Zaanga-
zowane sa tu takie sekwencje psychiczne, jak: intuicja, empatia, myslenie,
wyobraznia itp. Wychowawca nie tylko stwarza sytuacje edukacyjne, ale
takze oddzialuje na wychowanka stowem oraz wlasna postawa wobec
innych ludzi, §wiata przyrody czy wartosci kultury'®.

Obecnie wychowanie moralne stato si¢ potrzeba, o ktdrej nie trzeba
nikogo przekonywac. Jego oczywisto$¢ i aktualno$¢ najpetniej ukazuja
sie¢ wowczas, gdy obserwuje sie sposdb zycia w obszarze gospodarczym,
rodzinnym, spotecznym czy politycznym w dobie postepu naukowo-tech-
nicznego'. Te i inne przemiany zycia spoteczno-kulturowego sprawiaja, ze
pojawia sie wyjatkowo duze zapotrzebowanie na wielostronny i harmonijny
rozwdj osobowosci dzieci i mtodziezy, a w szczegdlnosci na ksztattowanie
w nich wrazliwoS$ci na wartos$ci moralne oraz moralnych cech charakteru,
takich jak: prawosc, uczciwos$¢, odpowiedzialnosc, sprawiedliwoS¢ oraz
wlasciwe przekonania etyczne. W wychowaniu moralnym cztowieka
gtéwnym zadaniem powinno by¢ naturalne wyzwalanie oraz wydobywanie
tych sprawnos$ci moralnych, ktére sa podstawa czynienia dobra®.

Anna Rzedkowska zauwaza, ze wraz z rozwojem techniki oraz nauki
pojawiaja sie r6zne problemy dotyczace natury moralnej, np. wzrastajace
bezrobocie, kara Smierci, eutanazja, zagrozenia zwigzane z inzynieria
genetyczng oraz wiele innych, ktére moga dotyczy¢ w sposéb posredni lub
bezposredni mtodego cztowieka?'. Dlatego, jak juz wspomniano wczes$niej,
szczegOlnie wazne jest dzisiaj wychowanie moralne, ,.ktorego glownym

16 Por. L. Zarzecki, Teoretyczne podstawy wychowania. Teoria i praktyka w zarysie,
Jelenia Goéra 2012, s. 113-114.

7Por. J. Lisica, Dynamizm aretologicznego ukierunkowania wychowania moralnego
w swietle cnoty cierpliwosci hypomone, ,,Studia Humanistica Gedanensia”, 3(2014), s. 47.

B Por.J. Gorniewicz, Teoria wychowania (wybrane problemy), Olsztyn 2008, s. 97.

¥ Por. M. Lobocki, Wychowanie moralne w zarysie, Krakow 2008, s. 17.

2 Por. A. Rég, M. Orzechowska, Wychowanie do wartosci, ,,Edukacja i Dialog”,
2004, nr 5, s. 12.

2 Por. A. Rzedkowska, Aktualnosé podstaw wychowania moralnego w ,, Gravissimum
educationis”, ,, Teologia Mlodych”, nr 3(2014), s. 44.

79



celem jest przyswajanie (przez dzieci i mlodziez) wiedzy o problemach
moralnych i umiejetnosci odrozniania tego, co moralnie dobre 1 godziwe,
od tego, co zte, niegodziwe [...] z moralnego punktu widzenia*%.
Sygnalizujac aktualno$¢ znaczenia wychowania moralnego w dobie
wspoOtczesnosci, nie nalezy zapomnie¢ o deklaracji Soboru Watykan-
skiego II o wychowaniu chrzeScijanskim Gravissimum educationis, ktora
podejmuje probe okreslenia istoty i celowoSci wychowania moralnego.
Najpierw podkresla ona, ze prawdziwe wychowanie zdaza do ksztaltowania
osoby ludzkiej w kierunku jej celu ostatecznego i do dobra spotecznosci,
w ktorej tenze czlowiek przebywa. Ponadto wzywa do niesienia pomocy
cztowiekowi, zwlaszcza mtodemu, w celu ,,harmonijnego rozwijania
wrodzonych wtasciwosci fizycznych, moralnych i intelektualnych”?. Te
wrodzone wlasciwoSci moralne osoby wynikaja z samej natury ludzkiej
1zmierzaja ,,do zdobywania stopniowo coraz doskonalszego zmystu od-
powiedzialno$ci w nalezytym ksztattowaniu wtasnego zycia”*.
Rozpatrywana powyzej aktualno$¢ znaczenia wychowania moralnego
pozwala wysunaC wniosek, ze w konfrontacji ze Swiatem wspotczesnym
ten wyjatkowy rodzaj formacji pozostaje dziataniem wciaz niedocenianym,
a niekiedy wrecz ignorowanym badz traktowanym marginalnie. Taki stan
rzeczy moze prowadzi¢ do lekcewazenia samej wartosci ksztatltowania
postaw moralnych, potrzebnych zwtaszcza we wspdtczesnym Swiecie.

3. Fundamentalna rola mitosierdzia w systemie wychowawczym

W swietle przeprowadzonych powyzej analiz, rozumiejgc istote mi-
tosierdzia oraz majac §wiadomo$¢ wagi wychowania moralnego w zyciu
cztowieka, nalezy teraz podjac probe udzielenia odpowiedzi na pytanie,
jaka role pelni mitosierdzie w procesie ksztattowania osobowosci mtodego
cztowieka. Jak juz wspomniano, skoro mitosierdzie ,,w swoim wtasciwym
ksztalcie [...] objawia si¢ jako dowartoSciowywanie, jako podnoszenie
w gore, jako wydobywanie dobra spod nawarstwien zla, ktore jest w Swiecie
i cztowieku?, to — zdaniem J6zefa Zabielskiego — rola mitosierdzia spro-
wadzac si¢ bedzie do ksztalttowania postawy suponujacej istnienie catego
zespotu sprawnosci moralnych, zakorzenionych szczeg6lnie w wychowaniu

2 Por. M. Lobocki, Wychowanie moralne w zarysie, dz. cyt., s. 12.
ZDWCh, n. 1.

2 Tamze.

» DiM, n. 6.
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moralnym. W tym rozumieniu, rola mitosierdzia w procesie wychowania
moralnego bedzie polegata na domaganiu si¢ nie tyle spetniania poszcze-
gblnych ,,uczynkéw”, ile ksztattowania etosu mitosierdzia, czyli statego
i trwalego ,,bycia milosiernym” przez cale zycie. W tym kontekscie warto
dodad, ze owo ,,bycie mitosiernym” oznacza zakorzenienie si¢ na zawsze
w milosci, ktora pochodzi od Boga i do Niego prowadzi. Wychowywanie
za$§ w tym nurcie mitoSci milosiernej powinno wyrazac si¢ we wszystkich
zyciowych sytuacjach. Innymi stowy, rola mitosierdzia w wychowaniu
moralnym w gtéwnej mierze ktadzie akcent bardziej na trwatym ,,byciu”
przy drugim cztowieku potrzebujacemu pomocy, niz na sporadycznym
,bywaniu” mitosiernym?.

Odkrywanie roli mitosierdzia w wychowaniu moralnym moze by¢
rozpatrywane w kontekscie r6znych dyscyplin i sytuacji. Na szczegdlna
uwage zasluguja zwigzane z nig wartoSci, ujawniajace si¢ w procesie
ksztalcenia i wychowania moralnego. Wactaw Hryniewicz podkreSla,
ze ,,mitosierdzie i wspotczucie otwieraja nowe mozliwosci, daja szanse
rozpoczecia na nowo. Mitosierdzie jest na dluzsza mete skuteczniejsze
niz kara. To ono przywraca utracone wiezi wspdlnoty miedzy ludZzmi
i umozliwia powr6t, odbudowuje poczucie miedzyludzkiej solidarno-
$ci”?’. Nalezy w tym miejscu zwréci€ uwage na fakt, ze rola mitosierdzia
w wychowaniu moralnym kryje w sobie wielka site tworcza, wymaga tez
glebszej duchowosci, wigkszej odpowiedzialnoSci religijnej i dojrzatodci®®.

Milosierdzie i wychowanie moralne powinny wiec prowadzi¢ do takiej
integracji, by wychowankowie odnajdywali gltebszy sens Zycia i przez to
umacniali wlasna postawe moralna. Na tej podstawie wydaje si¢ stusznym
okreslenie roli mitosierdzia jako fundamentalnej w procesie ksztattowania
i wychowywania moralnego jednostki ludzkiej. W zwiazku z powyzszym,
na obecnym etapie wnioskowania naukowego, nalezy wyszczeg6lnic pieé
istotnych elementow konstytuujacych role mitosierdzia w wychowaniu
moralnym.

% Por. J. Zabielski, Chrzescijarniskie milosierdzie jako personalistyczna zasada zycia
spolecznego, art. cyt., s. 76; tenze, Wydobywanie dobra. Teologia chrzescijariskiego mitosier-
dzia, Biatystok 2006, s. 88-92.

7'W. Hryniewicz, Mifosierdzie jako zasada pedagogiczna. Kilka refleksji teologa,
w: Edukacja. Teologia i dialog, t. 1, red. R. Niparko, J. Skrzypczak, Poznan 2004, s. 108.

2 Por. K. Kraszewski, Wybrane aspekty ksztatcenia i wychowania w kontekscie poglg-
dow Bogdana Jariskiego, http://www .biz.xcr.pl/files/Kraszewski-Wybrane-aspekty-ksztalcenia.
pdf [9.02.2016].
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1) ,,Forma mitoSci bliZzniego” — teologia moralna podaje, ze w aspek-
cie wychowania, mitosierdzie jest forma mitoSci, ktora spontanicznie
zwraca si¢ ku drugiemu, znajdujacemu si¢ w potrzebie. Zatem rola
mitosierdzia w aspekcie wychowania moralnego bedzie sprowadzata
sie¢ do wyksztatcenia postawy solidarnosci z bliznim. Wzor takiej po-
stawy ukazat Chrystus w przypowieSci o mitosiernym Samarytaninie
(Ek 10, 33n), ktéry zauwazyl, wspotczul i podjal konkretne dziatanie,
by pomodc pokrzywdzonemu. W tym kontekScie warto dodacé, ze w mysli
ojcow KoSciota mitosierdzie zajmowato centralne miejsce w wycho-
waniu, nie tylko ze wzgledu na obowiazek czynienia dobra wzgledem
bliznich, lecz takze ze wzgledu na jego obiektywna wartoS¢ w procesie
ksztalcenia osobowosci ucznia®.

2) ,,Ksztattowanie wyobrazni mitosierdzia” — tak mozna nazwad
kolejny element konstytuujacy role mitosierdzia w wychowaniu moral-
nym. Dzi¢ki tej roli mitosierdzia w wychowanku ksztaltuje si¢ postawa
nawrdcenia ku osobie i trwanie przy niej. Trzeba dodaé, ze Swiadomos§é
niemoznosci zaradzenia wszystkim ludzkim niedolom kaze zwrocic si¢
do Boga bogatego w mitosierdzie z ufng modlitwg o pomoc w czynieniu
milosierdzia bliznim*’.

3) ,,Obrona godnosci cztowieka” — w procesie wychowywania, mito-
sierdzie uczy postrzega¢ cztowieka jako osobe obdarzona niezbywalna
godnoscia, rozumng i wolna, powotana do mitosci. Majac Swiadomos¢
tego, ze cztowiek zostat stworzony na Bozy obraz i podobienstwo, mito-
sierdzie uczy takze przyjmowac postawe obrony godnoSci cztowieka, gdy
ta zostanie naruszona przez roznorakie dzialania ze strony otoczenia®!.
Ta rola milosierdzia jest szczegOlnie wazna, gdyz bez niej nie moze by¢
mowy o budowaniu i pogtebianiu cywilizacji mitoSci.

4) ,Ksztattowanie postawy mitosierdzia” — majac na uwadze dyna-
miczny charakter osobowosci jednostki ludzkiej wynikajacy z wrodzonego
pedu do rozwoju, rola mitosierdzia w wychowaniu moralnym bedzie
ksztattowanie dojrzatej postawy petnej mitoSci mitosiernej w stosunku do
drugiego cztowieka. Jest to uwarunkowane odpowiedzialnym przezywa-
niem osobistej staboSci oraz gotowoscia do bycia samemu przedmiotem

¥ Por. W. Zyzak, Milosierdzie jako termin teologiczny, ,,Polonia Sacra”, 19(2015),
nr 1(38), s. 141.

% Por. J. Zabielski, Wydobywanie dobra..., dz. cyt., s. 11.

3t Zob. A. Nossol, Personalistyczno-humanistyczny aspekt w doznawaniu i Swiadczeniu
mitosierdzia, w: Mitosierdzie w postawie ludzkiej, red. W. Stomka, Lublin 1989, s. 51.
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mitosierdzia*’. Jednym z obszaréw, na ktérym kazdy ma prawo oczekiwac
milosiernej mitosci, jest pomoc w rozwoju wtasnej osobowosci®.

5) ,,Bodziec do petnienia czynéw mitosierdzia” — w wychowaniu
moralnym, mitosierdzie staje sie¢ bodZzcem do praktykowania czynow
mitosierdzia. Jak podaje Katechizm Kosciota katolickiego, uczynkami
milosierdzia sg dzieta miloSci, przez ktore cztowiek przychodzi z pomoca
blizniemu w potrzebach jego ciata i duszy (por. 1z 58, 6-7; Hbr 13, 3).
Pouczac, radzié, pocieszaé, umacniac, jak rowniez przebaczac 1 krzywdy
cierpliwie znosi¢ — to uczynki mitosierdzia co do duszy. Uczynki mitosier-
dzia co do ciata to: glodnych nakarmié, bezdomnym da¢ dach nad glowa,
nagich przyodziaé, chorych i wiezniow nawiedzaé, umartych grzebac (por.
Mt 25, 31-46)*. Dlatego mitosierdzie w wychowaniu moralnym ma do
odegrania role¢ zrodzenia w cztowieku pragnienia czynienia mitosierdzia
wzgledem potrzebujacych. Kazde mocne doswiadczenie, angazujace
w sposob istotny catego czlowieka, pociaga za soba potrzebe dzielenia
si¢ nim. Z pewnoscig doswiadczenie Bozego mitosierdzia, zestawione
z doswiadczeniem ludzkiej nedzy i stabosci, powinno przynie$¢ wspaniate
czyny mitoSci mitosiernej wzgledem bliZznich. Nalezy réwniez zwrocié
uwage na fakt, ze wychowanie moralne byloby niepetne, gdyby zabrakto
w nim wezwania do czynienia mitosierdzia®.

Podsumowujac powyzsze elementy konstytuujace role milosierdzia
w wychowaniu moralnym cztowieka, nalezy zgodzi¢ si¢ z Mieczystawem
Polakiem, ze znajduja one swoje uzasadnienie w nauczaniu Jana Pawta II.
Wiazal on odwotanie si¢ do mitosierdzia Bozego 1 ludzkiego z sytuacja
wspOtczesnego Swiata, poniewaz w nim ujawniaja si¢ nie tylko przeobrazenia
budzace nadzieje na lepsza przyszios¢ cztowieka na ziemi, lecz réwniez takie,
ktore facza si¢ z zagrozeniami siegajacymi dalej niz dotychczas. Ta sytuacja
sprawia, ze mitosierdzie i jego rola w wychowaniu moralnym jawi si¢ jako
jeszcze bardziej konieczna i wyjatkowa w ksztatceniu mtodych pokolen’.

32 Por. W. Zyzak, Milosierdzie jako termin teologiczny, art. cyt., s. 151.

3 Por. Z. Ptuzek, Milosierdzie w postawie ludzkiej w interpretacji psychologicznej,
w: Mitosierdzie w postawie ludzkiej, dz. cyt., s. 249-254.

3 Por. KKK, n. 2447.

3 Por. J. Machniak, Akt zawierzenia swiata Bozemu milosierdziu Jana Pawta II,
w: Zawierzenie Bozemu mitosierdziu w tagiewnickim sanktuarium. Materialy z sympozjum, red.
J. Machniak, Krakéw 2003, s. 38.

36 Por. M. Polak, Duszpasterstwo mitosierdzia. Mitosierdzie jako paradygmat pastoralnej
misji Kosciota, , Teologia Praktyczna”, 15(2014), s. 9.

83



* * *

Swiat wspélczesny nie jawi si¢ jako podmiot milosierdzia ani nawet
jego chetny biorca. Czesto dominuje w nim anty-mitosierdzie. Preferuje
sie postawy, a nawet systemy wychowawcze, ktore nie majq nic wspolnego
z mitosierdziem albo wrecz sa jego zaprzeczeniem. To r6znego rodzaju
formy przemocy, agresji, nacisku i terroru, a takze proby ich usprawie-
dliwiania. Z kolei takie przymioty ludzkie, jak: mito$¢, mitosierdzie,
przebaczenie, tagodnosé, cierpliwos$¢ — sg nieobecne albo zupetnie nie-
zrozumiate*’. Ponadto zauwazy¢ mozna tendencje do tego, by podstawa
zycia bylo czerpanie doznan i przyjemnosci, a wartoSci sg uznawane o tyle,
o ile przyczyniaja si¢ do tworzenia doznan. Jedna z istotnych konsekwen-
cji tego rodzaju przeobrazen jest dysfunkcja systemu norm moralnych
czy nawet zupelny relatywizm i hedonizm. Dlatego jednym z gléwnych
zadan wychowawczych jest budowanie trwalych fundamentéw zycia ze
wskazaniem na podstawowe wartoSci — istotne z punktu widzenia peini
osobowego spetnienia si¢ cztowieka.

W tym kontekscie, nie trzeba nikogo przekonywacd, ze szczegdlnie
mitosierdzie jawi si¢ jako fundament wychowania moralnego. W ksztat-
towaniu postawy moralnej chodzi o to, aby cztowiek byl sprawca dobra
moralnego, ktére ma stanowic o jego realnej doskonatosci. Nie ulega tez
watpliwosci, ze milosierdzie w procesie formacji moralnej pelni takze
role ,,przewodnika” na drodze osiagania pelni cztowieczenstwa. Tylko
tak uformowana osobowos$¢ umozliwi cztowiekowi dazenie do osiggania
Swietosci.

STRESZCZENIE

Autor artykutu podjat probe ukazania roli mitosierdzia w wychowaniu moral-
nym. Punkt wyjScia stanowi ogélne i chrzedcijanskie ujecie mitosierdzia oraz jego
znaczenie dla rozwoju osobowego. Podjete analizy pozwalaja sformutowac poszcze-
gblne aksjomaty ludzkiego mitosierdzia w procesie ksztalcenia i wychowywania
osobowosci mlodego cztowieka. Tak prowadzona refleksja naukowa wskazuje na
potrzebe podkreslenia aktualnosci znaczenia wychowania moralnego w dzisiejszym

% Por. R. Forycki, Czas i czasy mitosierdzia, w: Bog bogaty w mitosierdzie, Poznan
2003, s. 337-341 (Kolekcja ,, Communio”, t. 15); J. Koclega, Wierze w milosierdzie Boze —
nadzieje zbawienia, http://wydawnictwo.wit-czestochowa.pl/Editor/assets/tom%201/128-146.
pdf [11.02.2016].

¥ Por. A. Regulska, Rola wartosci moralnych w procesie wychowania, SnR, 17(2013),
nr 1(32), s. 149.
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Swiecie. W konkluzji zostaly wskazane elementy konstytuujace role milosierdzia
w wychowaniu moralnym osoby ludzkie;.

Stowa kluczowe: Boze mitosierdzie, mitosierdzie, moralnos¢, rola mitosierdzia,
wychowanie, wychowanie moralne.

SUMMARY

The article attempts to present the role of Divine Mercy in the moral upbringing.
The starting point is the general and Christian perspective of mercy and its role in the
personal development. The analyses made in the article allow to formulate particular
axioms of human mercy in the process of educating and shaping the personality of
ayoung person. This scientific reflection indicates the need to emphasise the relevance
of the meaning of moral upbringing in today’s world. The conclusion indicates ele-
ments that constitute the role of mercy in the moral upbringing of a person.

Key words: Divine Mercy, mercy, morality, the role of Divine Mercy, upbrin-
ging, moral upbringing.
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KS. STANISEAW SUWINSKI

CZYNNA MILOSC U ,,0JCA UBOGICH”
— §w. Zygmunt Gorazdowski (1845-1920)

Chrystus nauczyl nas, ze czlowiek nie tylko doswiadcza mitosierdzia
Boga samego, ale takze jest powotany do tego, by sam czynit mitosier-
dzie drugim. Czyn mitosierdzia jest poniekad odpowiedzia cztowieka
na milosierdzie okazane mu przez Boga. Stowo, choéby najpickniejsze,
czegstokroc¢ nie wystarcza. Potrzeba Swiadectwa czynu, na ktdre dzisiejszy
Swiat jest szczegOlnie uwrazliwiony.

Czyn milosierdzia to akt mitosci wspotczujacej, wybaczajacej, Spieszacej
z pomoca, ktéry ma swdj wzor i Zrédto w osobie Jezusa Milosiernego. Moc
do jego spetniania trzeba czerpac ze zdroju sakramentow. Podstawowym
motywem czynu mitosierdzia ma by¢ dla cztowieka wdzieczna mito$¢ do
Chrystusa za doznane od Niego mitosierdzie. Chociaz nawet pojedyncze
akty tak pojmowanego milosierdzia s cenne same w sobie, jednak w Zyciu
chrzes$cijanskim powinno si¢ dazy¢ do stopniowego wyrobienia w sobie
trwalej postawy. Chodzi za$ o postawe gotowoSci spieszenia z pomoca
i stuzenia kazdemu cztowiekowi bedacemu w potrzebie. Mamy sie stawac
bliznim, czyli kim§ bliskim wobec kazdego cztowieka. Wyrobieniu takiej
postawy powinna pomagac Swiadomos¢, ze kazda osoba ludzka jest cenna
w oczach samego Boga, ze za kazdego Chrystus oddatl swoje zycie.

Warto spojrzeé na czynna mito$¢ przez przyktad dziatania Sw. Zyg-
munta Gorazdowskiego — kaplana archidiecezji Iwowskiej i fundatora
zakonu Zgromadzenia Siostr §w. Jozefa'. Papiez Jan Pawet 11 powiedziat

KS. STANISEAW SUWINSKI — dr hab., adiunkt na Wydziale Teologicznym
Uniwersytetu Mikotaja Kopernika w Toruniu. W zakresie jego badan jest duchowos¢
chrzedcijanska z uwzglednieniem powotania do Swietosci i drég rozwoju duchowego.

' Ks. Zygmunt Karol Gorazdowski urodzit si¢ 1 XI 1845 r. w Sanoku, jako syn Feliksa
i Aleksandry z Lazowskich. Oboje rodzicéw Zygmunta ceniono jako ludzi zacnych, prawdzi-
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o nim, ze to ,,prawdziwa perta facinskiego duchowiefistwa [...]. Cho¢ byt
stabego zdrowia, powodowany niezwykla mitoscig blizniego poswiecat
si¢ nieustannie stuzbie ubogim [...] jako «ojciec ubogich» i «ksigdz bez-
domnych» [...] byl obecny wszedzie tam, gdzie rozlegat si¢ krzyk ludz-
kiego cierpienia, na ktory staral si¢ odpowiadac¢ tworzac liczne dzieta
charytatywne™?.

1. Czynna milos$¢ w implikacjach biblijnych

Mitos¢ Boga objawila sie juz przy stworzeniu Swiata. B6g z mitoSci
do Adama i Ewy chcial przebywaé z nimi w raju, jednak oni te mitos$¢
odrzucili. Pomimo to Bog okazal milosierdzie ich potomkom i zawart
z nimi przymierze, nadat im prawo i obiecat zestanie Mesjasza, ktory miat
zgladzi€ ich grzechy i przywrdci¢ utracong przyjazn. Bog spetnit obietnice
zestania Zbawiciela w osobie Jezusa Chrystusa, ktory uzdrawiat chorych,
wskrzeszat zmarlych, wypedzal zte duchy i glosit Ewangelie, w ktorej
zawart zasady Nowego Przymierza. Czynna mito$¢, jako milosierdzie,
w Starym Testamencie stanowi, obok mitosci, przede wszystkim przymiot
Boga (W] 22, 26; 34, 6), okresla Jego stosunek do narodu wybranego, jak
rowniez do pojedynczego cztowieka. Mitosierdzia nie wolno lekcewazy¢
(np. Jr 13, 14; Syr 5, 6), gdyz Boga, obok nieskonczonego milosierdzia,
cechuje rowniez sprawiedliwosé, ktora posiadajac znaczenie zbawcze, nie

wych patriotéw, inteligentnych. Gdy Zygmunt miat szes$¢ lat, rodzice przenie§li si¢ z Sanoka
do PrzemySla. W 1851 r. Zygmunt pierwszy raz poszedt do szkoly elementarnej. Nauke
kontynuowat w Nizszej Szkole Realnej i Porealnej, a pdzniej nauki pobieral w gimnazjum
w Przemyslu. Jako gimnazjalista wziat udziat w Powstaniu Styczniowym w 1863 r. Studio-
wal na Uniwersytecie im. Jana Kazimierza we Lwowie na wydziale prawniczym. W 1865 r.
wstapil do Wyzszego Seminarium Duchownego we Lwowie. Swigcenia kaptanskie otrzymat
25 VII 1871 r. Juz w pierwszym okresie swego kaptanskiego zycia dat si¢ poznac jako czto-
wiek posiadajacy charyzmat pracy duszpasterskiej i charytatywnej. Pracowat najpierw jako
wikariusz, a potem jako administrator parafii w: Tartakowie, Wojnitowie, Bukaczowcach,
Groédku Jagiellonskim, Zydaczowie. W 1877 r. zostat przeniesiony do Lwowa. Poczatkowo
pracowal w parafii §w. Marcina oraz w parafii Matki Bozej Sniez’nej. Najdtuzej, bo okoto
40 lat, pracowat w parafii Sw. Mikotaja we Lwowie. Obok pracy duszpasterskiej angazowat
si¢ réwniez w prace wydawnicza, redaktorska. Przede wszystkim znany jest jednak jako za-
lozyciel wielu dobroczynnych dziet oraz Zgromadzenia Siéstr $w. Jozefa. Zmart 1 11920 r.,
ale jego duchowe przestanie trwa w zalozonym przez niego zgromadzeniu zakonnym. Proces
beatyfikacyjny ks. Zygmunta Gorazdowskiego rozpoczat si¢ w archidiecezji Iwowskiej 29 VI
1989 r. Dnia 26 VI 2001 r. papiez Jan Pawet II dokonat we Lwowie jego beatyfikacji. Cztery
lata pdzniej, 23 X 2005 r., ks. Gorazdowski zostat ogtoszony Swigtym.

2Jan Pawet II, Homilia wygloszona podczas Mszy beatyfikacyjnej we Lwowie,
OsRomPol, 22(2001), nr 9, s. 26-29.
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wyklucza sadu i zastuzonej kary>. W Nowym Testamencie mitosierdzie
Boze realizuje si¢ w sposéb pelny w Jezusie (np. £k 1, 54; Rz 9, 18),
w ktorym wszyscy ludzie moga dostapic¢ zbawienia (np. Rz 9, 23; 11, 32).
Pawel nazywa Boga wprost ,,Ojcem mitosierdzia” (2Kor 1, 3). Mitosierny
jest takze Chrystus (np. Mk 1, 41; 6, 34; por. 10, 47-51). W Hbr 2, 17 nosi
zaszczytny tytut ,,milosiernego Arcykaptana”. Nasz Ojciec w niebie jest
milosierny, litoSciwy, cierpliwy, bogaty w taske i wiernos¢. On przebacza
niegodziwos¢, niewiernosé, daruje grzech, cho¢ zarazem nie pozostawia
samego grzechu bez ukarania (por. Wj 34, 6-7; Lb 14,18; J12,13; Ps 86, 15;
103, 8; 111, 6; 145, 8; 77, 7-9; Ne 9, 17; Jon 4, 2; Ef 2, 4). Bog jest bowiem
nie tylko nieskonczenie mitosierny i przebaczajacy, lecz takze absolutnie
sprawiedliwy. Jest to jednoczeSnie Bog czuly na ludzka nedze i dlatego
Jego mitosierdzie wzgledem tych, ktérzy Mu ufaja, przewaza nad spra-
wiedliwoscia (por. Oz 11, 8-9, Jk 2, 13). Zbawcza troska o nas i nasze
zbawienie jest dzietem bezinteresownej mitoSci Boga wobec wszystkich
ludzi (por. Pwt 7, 7-8; Ps 103, 6-18; Tt 3, 5). On otwiera swe serce na
ubogiego i lituje sie nad cierpigcym i btadzacym; ujawnia ludziom glebie
swego zycia®.

Milosierdzie Boze w petni objawito si¢ na Golgocie, kiedy to Chry-
stus stat sic Barankiem ofiarnym. On, niewinny, wzigl na siebie grzechy
catego Swiata. Dobrowolnie, z mitoSci do ludzi, ofiarowat si¢ Ojcu na
Smier¢ za nich jako ofiara doskonata, przez co zmazat grzechy wszystkich
ludzi. Od zmartwychwstania zostato przywrocone ludziom zycie wieczne,
utracone wczeSniej przez grzech niepostuszefistwa Adama. Milosierdzie
w sensie religijnym zaswiadcza najpierw o bezgranicznej i darmowej
mitoSci Boga do cztowieka. To wspaniale orgdzie: Bog kocha kazdego
z nas! Milosierdzie Boze nie jest ,,wybaczaniem za wszelkg cene” — uczyt
Jan Pawel II — czym§ naiwnym w powszechnym rozumieniu. Mitosierdzie
Boze na plaszczyznie spotecznej, ale nie tylko, jest sprzeciwem wobec
wszelako rozumianego zta, jak: wyzysk, handel ludZmi, manipulacja,
marginalizacja, potepianie, karanie, torturowanie czy zabijanie, rowniez
dla pozyskania organow. Inaczej mowiac, mitosierdzie Boze jest najlepsza
droga do uleczenia Swiata, do rozprawienia si¢ ze ztem.

3Por. A.S. Wéjcik, Prawda a mitos¢ i mitosierdzie w Biblii Hebrajskiej, w: ,, BgdZcie
mitosierni, jak Ojciec wasz jest mitosierny” (£k 6, 36), red. TM. Dabek, Krakow 2002,
s. 127-170.

*F. Gryglewicz, Mifosierdzie Boze w Nowym Testamencie, w: Mitosierdzie w postawie
ludzkiej, red. W. Stomka, Lublin 1989, s. 42.
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2. Czynna mitos¢ — apostotowanie milosierdziem

Mitos¢ KoSciota Chrystusowego do ubogich i potrzebujacych nalezy
do jego trwatlej tradycji. Wynika to z Ewangelii blogostawienstw, ubostwa
Jezusa iz Jego uwagi poSwieconej ubogim. Mitos¢ do ubogich, w szero-
kim tego stowa znaczeniu, jest jednym z motywéw obowiazku diakonii
Kosciota, wszystkich wiernych tworzacych Kosciot Chrystusowy, bo Chry-
stus nie przyszedl, aby Mu stuzono, lecz zeby stuzy¢ i da¢ swoje zycie na
okup za wielu (por. Mk 10, 45). Koscidt nigdy nie zaprzestaje realizacji
Bozego planu mitosci’. Wspdtczesnie moga jednak niepokoic pojawiajace
sie symptomy minimalizacji znaczenia czynnej mitoSci mitosiernej wsrod
wiernych. NiektOrzy wrecz uwazaja, ze fakt pozostawienia mitosierdzia
czynnego na marginesie zycia wspotczesnej parafii wyrzadza wiele zta
w zyciu wspolnoty Kosciota, ale nade wszystko wobec poszczegdlnych jego
cztonkéw. Mitos¢ mitosierna to mito$¢ czynna, mitoS¢, ktéra zwraca si¢
do cztowieka, ogarniajac wszystko, co sktada si¢ na jego cztowieczenstwo.
Mitos¢ ta w sposdb szczegdlny daje o sobie znac w zetknieciu z cierpieniem,
krzywda, ubdstwem, w zetknigciu z calg historyczna ludzka kondycja, ktéra
na rozne sposoby ujawnia ograniczonoS¢ 1 stabos¢ cztowieka, zaré6wno
fizyczna, jak i moralna (por. DiM, n. 3). I w tym znaczeniu mitosierdzie
jest odrzuceniem zta, a z drugiej strony — kochaniem i milowaniem
cztowieka grzesznego 1 stabego. Mitosierdzie wychodzi z Serca Bozego
do serca cztowieka, a przemieniwszy je, przenika dalej do struktur zycia
spolecznego, wptywa na ksztatt stanowionego prawa. Kiedy pozwolimy
Bogu tak dziata¢, wtedy prawa beda si¢ przemieniac na bardziej ludzkie,
a zycie bedzie si¢ stawato bardziej godne®.

Papiez Franciszek w oredziu na Wielki Post napisal: ,,Mitosierdzie
Boze zmienia serce cztowieka i pozwala mu doswiadczy¢ wiernej mitosci,
sprawiajac, ze 1 on staje si¢ zdolny do mitosierdzia. Wciaz odnawiajacym
sie cudem jest fakt, ze milosierdzie Boze moze opromienié zycie kazdego
z nas, pobudzajac nas do mitosci blizniego i tego, co tradycja Kosciota
nazywa uczynkami mitosierdzia wzgledem ciata i duszy. Przypominaja
nam one o tym, Ze nasza wiara wyraza si¢ w konkretnych, codziennych

>W. Madej, Wspdlnota Kosciola a ubostwo spoteczne: mitosierdzie czy sprawiedliwos¢?,
w: Ubogich zawsze macie. Materialy sympozjum naukowego w Wyzszym Seminarium Duchownym
Diecezji Warszawsko-Praskiej 22 marca 2003 r., Warszawa 2003, s. 23.

®Por. W. Przygoda, Postuga charytatywna Kosciota, w: Teologia pastoralna, t. 2, red.
R. Kaminski, Lublin 2002, s. 449; J. M ajka, Rozwdj dziatalnosci charytatywnej w Kosciele,
w: Mitos¢ mitosierna, red. J. Krucina, Wroctaw 1985, s. 187-203.
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uczynkach, ktére maja pomagac naszemu bliZniemu w potrzebach jego
ciata i duszy i na podstawie ktorych bedziemy sadzeni”’. Chrzescijanie
dobrze wiedza, ze uczynkami mitosierdzia sa dzieta mitoSci, przez ktore
przychodzi si¢ z pomoca bliZnim w potrzebach ciata i duszy. Pouczad,
radzi¢, pociesza¢, umacniaé, przebaczac i krzywdy cierpliwie znosi¢
— to sa uczynki co do duszy. Uczynki mitosierdzia co do ciala to: gtod-
nych nakarmié, bezdomnym da¢ dach nad gtowa, nagich przyodziac,
chorych i1 wieZniow nawiedzaé, umarlych grzeba¢. Jalmuzna dana
ubogim jest czynem mitoSci braterskiej, ktory podoba si¢ Bogu (por.
KKK, n. 2447). Dzi§ w sposOb szczegdlny trzeba stawac si¢ apostolem
tychze uczynkow. Apostot to cztowiek upowazniony do konkretnego
zadania; postany przez Chrystusa, petniacy w Jego imieniu szczegdlna
misje na powierzonym sobie odcinku zycia i dzialania spolecznego.
Jest on niejako z natury rzeczy filarem Kosciota, odpowiedzialnym za
gltoszenie Ewangelii i pozyskiwanie nowych uczniéw Chrystusa dobrocia
i mitosierdziem.

Do apostolstwa zostaliSmy powolani wszyscy, zgodnie z wlasnymi,
otrzymanymi od Boga zadaniami i udzielonymi nam darami Ducha
Swietego. Chrystus wybrat dwunastu Apostoléw i wyposazyt ich w nad-
zwyczajne pelnomocnictwa. Jednakze nikt z ludzi ochrzczonych nie jest
zwolniony od gloszenia Ewangelii, od dawania Swiadectwa stowem oraz
od prowadzenia zycia zgodnego z trescig wyznawanej wiary. Celem apo-
stotowania jest bowiem niesienie innym Chrystusowej taski i Jego oredzia
zbawienia oraz przepajanie Ewangelia doczesnego porzadku rzeczy,
a nade wszystko — ksztattowanie cztowieka zyjacego mozliwie najglebiej
Bogiem, ktory nas stworzyl na swoje podobienstwo. Apostotowanie
domaga si¢ od nas potwierdzenia czynem dawanego Swiadectwa wiary,
nadziei i miloSci. Papiez Jan Pawet II w encyklice Dives in misericordia
napisat, ze milosierdzie jest nieodzownym wymiarem mitosci, jest jakby
drugim jej imieniem, a zarazem wlaSciwym sposobem jej ujawniania si¢
i realizacji wobec rzeczywistosci zta, ktore jest w Swiecie, ktore dotyka
i osacza cztowieka (n. 7). Dlatego Kosciot katolicki nie tylko glosi nakaz
mitoSci blizniego, ale od zarania swego istnienia, naSladujac Chrystusa,
prowadzi zorganizowana dziatalno$¢ dobroczynna®. Uwaza ja za istotny

"Franciszek, pap., Oredzie na Wielki Post 2016 roku, OsRomPol, 37(2016), s. 5.

8W. Przygoda, Mitos¢ preferencyjna Kosciota do ubogich i odepchnietych. Aspekt
teologiczno-pastoralny, ,,Studia Diecezji Radomskiej”, 5(2003), s. 345.
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element duszpasterskiego postannictwa i postugi. Kosciot uczy tez, ze
dziatalnos¢ charytatywna jest obowiazkiem i niezbywalnym prawem calego
ludu Bozego oraz ze dziatalnosc¢ ta powinna obejmowac swym zasi¢giem
wszystkich ludzi bez wyjatku i wszystkie ich potrzeby. Gdziekolwiek
znajduja sie ludzie, ktorym brak pokarmu i napoju, ubrania, mieszkania,
lekarstw, pracy, o§wiaty, Srodkéw do prowadzenia zZycia godnego czto-
wieka, ludzie ngkani chorobami i przeciwnosciami, cierpiacy wygnanie
1 wiezienie, tam mitoS¢ chrzescijanska powinna ich szukac i znajdowac,
troskliwie pocieszac i wspierac (por. DA, n. 8). Trzeba rozeznawaé moty-
wacje do apostotowania mitosierdziem, ktdra powinna rodzi¢ si¢ z mitosci
1z niej czerpac swe sily. Soborowe wezwanie do mitoSci wynika przeciez
z przyktadu i nakazu samego Chrystusa: ,,Przykazanie nowe daje wam,
abyScie si¢ wzajemnie mitowali tak, jak ja was umitowatem” (J 13, 34).
,Datem wam bowiem przyktad, abyScie i wy czynili, jak ja wam uczynitem”
(J 13, 15; por. DA, n. 8).

3. Potrzeba ciagle aktualna

Dzisiaj KoSciot akcentuje i postuluje oparcie zycia spotecznego na
fundamencie chrzescijafiskiej cywilizacji mitosci, z tego wzgledu u podstaw
tego zadania lezy zaangazowanie calego KoSciota i wszystkich wierzacych
w postuge charytatywna, ktorej celem jest czynna mitos¢. Za stan zycia
koScielnego odpowiadaja wszyscy chrzescijanie, duchowni i Swieccy. Sobor
Watykanski I w Konstytucji duszpasterskiej o KoSciele w swiecie wspot-
czesnym Gaudium et spes nakazal, aby przeprowadzac akcje spoteczna
i charytatywna w sposéb troskliwy i uporzadkowany (n. 88). Swiety Jan
Pawet 11 za$§ w swoim liScie apostolskim Novo millennio ineunte zacheca
wszystkich do czynnej i konkretnej mitoSci wobec kazdego cztowieka, do
przyjecia postawy nowej wyobrazni mitosierdzia, ktéra skutecznie i godnie
zaradzi niedostatkom najbardziej potrzebujacych (n. 50).

4. Eucharystia uczy czynnej mitosci

Szczegolnie wiarygodnym Swiadkiem Bozego milosierdzia pozostaje
dla wszystkich §w. Zygmunt Gorazdowski®. Zarliwe umitowanie Ewan-
gelii kazato mu by¢ obecnym w szkotach, w placéwkach wychowawczych,
podejmowac rozne inicjatywy katechetyczne, zwlaszcza z mysla o mto-

°Por. Jan Pawel I, Homilia wygloszona podczas Mszy beatyfikacyjnej we Lwowie,
poz. cyt., s. 28.
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dziezy. Swiadectwem autentycznosci jego apostolstwa byta nieustanna
dziatalno$¢ charytatywna. W pamieci lwowskich wiernych pozostaje on
jako ,,ojciec ubogich” i ,.ksiadz bezdomnych”'’. Okazywal w tej dzie-
dzinie prawie niewyczerpang pomystowos¢ i ofiarno$¢. Jako sekretarz
Instytutu Ubogich Chrzescijan byt obecny wszedzie tam, gdzie rozlegat
si¢ krzyk ludzkiego cierpienia, na ktdry staratl sie odpowiadaé tworzac
liczne dzieta charytatywne.

Osrodkiem zycia 1 czynnej dziatalnoSci apostolskiej ks. Z. Goraz-
dowskiego byta Eucharystia. W jego pismach, skierowanych zaréwno
do dzieci, mtodziezy, jak i do rodzicéw czy wychowawcow, do kazdego
wyznawcy Chrystusa, znalez¢ mozna wiele tekstow mowiacych o tym
Sakramencie MitoSci. W nauczaniu katechetycznym ktadt akcent na
obowigzek oddawania szczegllnej czci Bogu w niedziele i Swieta po-
przez uczestnictwo we Mszy Swietej oraz przystepowanie w tych dniach
do sakramentoéw. Radzil mtodym, by do $wiat i r6znych uroczystoSci
przygotowywali sie przez czestsza modlitwe, spowiedz i Komunie §wieta.
Przypominat, ze Eucharystia taczy nas SciSle z Panem Jezusem, pomnaza
w nas taske uSwiecajaca, ostabia zte sktonnosci, a dodaje sity i ochoty do
dobrego, oczyszcza z grzechéw powszednich, a broni od $miertelnych,
jest zadatkiem chwalebnego zmartwychwstania i wiecznego szczgscia.
Pouczal w opracowanym przez siebie katechizmie, ze ,,aby godnie przyjac
Komunig $wieta [...] potrzeba oczysci¢ dusze ze wszystkich Smiertelnych
grzechow, wzbudzi¢ w sobie zywa wiare, gleboka pokore, goraca mitos¢
i pragnienie Pana Jezusa”.

Sw. Zygmunt nie tylko pisat o Eucharystii, ale przede wszystkim sam
byt cztowiekiem Eucharystii. Znajacy go osobiscie podkreslali: ,,Miat szcze-
g0lne nabozenstwo do Najswietszego Sakramentu. [...] Wdrazat i zachecat
w swoich pismach i kazaniach do uczestnictwa we Mszy $§w. niedzielnej,
ktora uwazal za skarbnice task i wytrwania w dobrym”. Inny Swiadek
dodaje, Ze czesto mozna go byto spotkac ,,w cichym zakatku kaplicy na
adoracji”. Wedlug relacji i zachowanych Swiadectw, ,,Jako mtody kaptan
na wiejskich parafiach [...] z narazeniem zycia szedl zawsze z Wiatykiem
do zakaznie chorych; sam praktykowal codziennie prywatna adoracje
NajSwigtszego Sakramentu; innych zachecat do czestej Komunii $w. |...]
dla zatozonego przez siebie Zgromadzenia staral si¢ u Konsystorza o po-

'D. Siuta (s. Dolores), Wezwany do mitosierdzia. Zygmunt Gorazdowski i jego dzieto,
Krakow 2014, s. 67.
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zwolenie na kilkakrotne w ciggu roku catodzienne adoracje Naj$wietszego
Sakramentu wystawionego w monstrancji”'!.

O eucharystycznej poboznoSci $w. Zygmunta wiele tez mowi sposdb,
w jaki sprawowatl Msze §wieta, oraz jego zycie codzienne i modlitwa.
Wysoko cenigc dar Eucharystii, pragnat, aby inni odkryli to niezgtebione
bogactwo. Zachowaly si¢ liczne jego pisma, w ktorych zwracat sie osobi-
Scie lub przez wtadze Zgromadzenia Sidstr Sw. Jozefa do kompetentnej
wiladzy kosScielnej, proszac o zezwolenie na wystawienie NajSwigtszego
Sakramentu, 0 mozliwo$¢ czestego urzadzania adoracji w kaplicach po-
szczegblnych domoéw jozefickich. Ks. Zygmunt przekonany byl bowiem,
ze pogtebianie kultu Eucharystii 1 czgste przebywanie przed Najswiet-
szym Sakramentem najwtasciwiej wprowadzi siostry 1 ich podopiecznych
w tajemnice Chrystusowego krzyza, mitosci i stuzby. Znamienny i jakze
wymowny pozostaje tez fakt, ze Sw. Zygmunt Gorazdowski nalezat do
Stowarzyszenia Nieustajacej Adoracji, ktore od r. 1869 kanonicznie
erygowane przy katedrze we Lwowie, nosito nazwe Bractwa Przenaj-
Swietszego Sakramentu. W zwigzku z tym dodatkowo zobowiazat sie on
do adoracji, udzialu w nabozefistwach z wystawieniem NajsSwigtszego
Sakramentu i procesjach.

Zdajac sobie sprawe z tego, jak wiele zalezy od przygotowania i prze-
zycia pierwszego spotkania z Chrystusem w Komunii §wietej, ks. Zygmunt
staral si¢ o to, by oficjalnie wprowadzone w 1868 r. urzedowe rozpo-
rzadzenie wladzy koScielnej odnosnie do uroczystosci pierwszokomu-
nijnej w Polsce upowszechni¢ na terenie archidiecezji lwowskiej. Byt
on pierwszym duszpasterzem organizujacym na tych terenach wspdlne,
uroczyste pierwsze Komunie Swigte. Nie nalezato to bynajmniej do ta-
twych przedsiewzied, jesli sie weZzmie pod uwage chocby fakt, ze terytoria
owczesnych parafii byly niezwykle rozlegte, obejmowaly kilkanascie,
a nawet kilkadziesiat wiosek. Ks. Zygmunt byt przekonany o tym, ze
najkorzystniejszy wptyw na religijno-obyczajowe wychowanie dzieci wy-
wiera jednak Komunia §wigta, a nawet juz samo przygotowanie do niej.
Juz tres¢ nauki poteguje w dzieciach religijne uczucia; o ilez lepszego
skutku mozna si¢ spodziewac, jezeli sie dziecku czgsto przypomina, ze
szczera poprawa i pobozno$¢ jest najlepszym przygotowaniem, aby godnie
przyjac Pana Jezusa.

"Por. Z. Gorazdowski, Pisma drukowane. Artykuly i Statuty, t. 1, Tarnéw 1991,
s. 34-45 (mszps).
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Doswiadczenie uczy nas, ze w Zadnym potozeniu nie jest cztowiek
zdolniejszy i chetniejszy do zaniechania wad i1 do umilowania cnot, jak
podczas przygotowania do pierwszej Komunii. Dzief pierwszej Komunii
stanie si¢ dla dziecka, ktére pouczono o $wigtosci Sakramentu i éwiczono
w cnotach potrzebnych do godnego przyjecia, tj. w wierze, nadziei, mitosci,
pokorze i pragnieniu — najpiekniejszym dniem w zyciu: szczescie, jakiego
dziecko zakosztuje w tym dniu, rozleje swoja stodycz na cale jego zycie;
wspomnienie tego dnia uchroni je moze nieraz od upadku, lub zawrdci
z drogi wystepku na droge cnoty. Do organizowania wspdlnych uroczy-
stych pierwszych Komunii zachecat ks. Zygmunt takze innych kaptanéw,
rOwniez w pisanych na ten temat artykutach. Dawat w nich wskazdowki,
jak organizowac te uroczystosci, i ukazywat walory wspdlnotowego ich
przezywania. Jeszcze jedna inicjatywa ks. Gorazdowskiego zastuguje na
podkreslenie. Wprowadzil on mianowicie zwyczaj i proponowal innym
duszpasterzom, by obdarzali dzieci w tym dniu obrazkami z modlitwa
i postanowieniami, aby zachowaly w swej pamigci na cale zycie wrazenia
doznane i uczynione postanowienia'?.

5. Miejsce urzeczywistniania czynnej mitosci

Probe w miare obiektywnego okreSlenia znaczenia dziatalnosci
ks. Gorazdowskiego mozna podjaé, uwzgledniajac uwarunkowania
spoteczne i gospodarcze epoki, w ktorej zyt i pracowat, a wiec przede
wszystkim wielonarodowos¢, wielokulturowosc 1 wielowyznaniowos¢
mieszkancow Lwowa, a takze z trudem przebijajacy sie rozwdj przemystu
i handlu. Takie spojrzenie pozwoli dostrzec w dziatalno$ci ks. Zygmunta
wiele Smialych i pionierskich poczynan. Galicje bowiem obok ogromne;j
nedzy i niklego postepu gospodarczego w latach autonomii (1876) wy-
rézniat fakt, ze byla to jedyna dzielnica dawnej Rzeczpospolitej, gdzie
mozna bylo oficjalnie zaktadac i rozwijac polskie placowki kulturalne
i naukowe. Ks. Z. Gorazdowski, dzialajac gtdwnie w Srodowiskach
najbiedniejszych i najbardziej zacofanych, wykorzystywal kazda moz-
liwos¢ zaradzenia ich niedoli, poSwigcajac si¢ bezgranicznie, opierajac
sie¢ na wlasnym doswiadczeniu w pracy spotecznej i oSwiatowej, a tak-
ze korzystajac z zagranicznej mysli pedagogicznej oraz dobroci serca
wspolpracownikow'.

2D. Siuta (s. Dolores), Wezwany do mitosierdzia..., dz. cyt., s. 55-57.
B Por. J. Buszko, Galicja 1859-1914. Polski Piemont?, Warszawa 1989, s. 79.
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Swiety nie potrafit przejsé¢ obojetnie obok potrzebujacej osoby czy tez
nabrzmialego, wymagajacego interwencji problemu spotecznego. Jego
etyka, zarébwno w stowie, jak i w czynie, byla w pelni religijna i stata niejed-
nokrotnie ponad przyjetymi podstawowymi prawami, ktére nie pozostawaty
w zgodzie z jego sumieniem. GloSno tez domagat si¢ powszechnej oswiaty,
by szerokie rzesze ludnosci mogly zy¢ godnie i podnie$¢ si¢ moralnie.

Wazna role w zakresie urzeczywistniania mitosci czynnej odgrywata
zwlaszcza parafia. W 1877 r. Sw. Gorazdowski zostal przeniesiony do
Lwowa, gdzie pracowat w kilku parafiach i prowadzit dziatalno$¢ chary-
tatywna. Zaktadat liczne towarzystwa milosierdzia, a w 1882 r. sprowadzit
z Tarnopola Siostrzyczki Ubogich, ktore podjely si¢ prowadzenia ,,taniej
Kuchni Ludowej”. Daly one poczatek zatozonemu w 1884 r. Zgroma-
dzeniu Siostr Mitosierdzia sw. Jozefa, prowadzacemu kolejne dzieta
dobroczynne. Oprocz Domu Pracy 1 Zaktadu dla Nieuleczalnych i Re-
konwalescentow ks. Gorazdowski zatozyt takze Internat dla Studentéw
Seminarium Nauczycielskiego i Zaklad Dzieciatka Jezus, w ktorym, jako
pierwszym w kraju, opieke znajdowaly porzucone niemowleta. Stworzyt
rowniez Towarzystwo Opieki nad Niemowletami, ktére objeto opieka
ubogie matki wychodzace z Iwowskiego zaktadu potozniczego i ich dzieci.
W Zaktadzie Dzieciatka Jezus bezptatny dach nad glowa, wyzywienie oraz
opieke duchowa, a czasem i pomoc w resocjalizacji znajdowaly takze ko-
biety z matymi dzie¢mi. Niemowleta po ukonczeniu pierwszego roku zycia
byly odsytane na koszt zaktadu do rodzin zastepczych mieszkajacych na
wsi. Przebywaly tam do szdstego roku zycia, a jesli byto to mozliwe, mogly
pozostac w takiej rodzinie na state. W przeciwnym razie o ich dalszy los
troszczyly si¢ siostry, umieszczajac je w zakladach wychowawczych. System
ten mogl funkcjonowac wylacznie dzieki ks. Gorazdowskiemu, ktdry nie
ustawat w zjednywaniu dobroczyncéw i zdobywaniu niezbednych srodkéw.
Rozwijajac dziatalnoS¢ charytatywna ks. Zygmunt Gorazdowski starat sie
tez ja uporzadkowac i nadac skoordynowany charakter. Z jego inicjatywy
powstal m.in. we Lwowie Zwiazek Katolickich Towarzystw Dobroczynnych,
ktorego zostat wiceprezesem. W miare rozwoju zakonnego zgromadzenia
ks. Gorazdowski uruchamial kolejne jego placowki w réznych miastach
Galicji, m.in. w Sokalu, Kro$nie, Czortkowie, Dolinie, Tarnowie.

Jako proboszcz parafii Sw. Mikotaja we Lwowie prowadzil tez dzia-
falnos&¢ charytatywna na wlasna reke. Jego plebania zawsze byla otwarta
dla Iwowskiej biedoty. Zebracy $ciagali tu z calego miasta, bo wiedzieli,
ze ,ksiadz dziadow” ich nie przegoni, mimo ze sam zyl ubogo. Jadat nie-
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zwykle skromnie. Tylko podczas imieninowego $Sniadania pozwalal sobie
na ,luksus”. Podawano wtedy bulki i kawe. Chodzit w starej, zniszczonej
bieliZznie, sutannie i ptaszczu. Jozefitki staraly sie dbac o swojego zatozy-
ciela, ale otrzymane od nich odzienie rozdawat ubogim. Gdy dziennikarz
,Gazety Koscielnej” zapytat go, skad bierze fundusze na dzialalnosc,
odpowiedziat, ze gdy brakuje mu pieniedzy, to daje wieksze jatmuzny.
Drugim miejscem urzeczywistniania czynnej mitosci dla §w. Zygmunta
Gorazdowskiego byla szkota i nauczanie religii. Pracowat jako katecheta
w Tartakowie, Wojnitowie, Bukaczowcach, Grodku Jagiellofiskim, Zyda-
czowie. Od 1871 r. uczyl religii w Gimnazjum Akademickim, w Lwowskiej
Szkole Przemystowej. Byt katechetg tworczym. Rozumial, ze do nauczania
potrzebne sa drukowane pomoce naukowe. Juz w 1875 r. wydat Kate-
chizm Kosciota katolickiego'*. Zainspirowany przez francuskiego jezuite
Josepha Deharbe’a, jego edycje katechizmowe dostosowat do warunkow
Srodowiskowych. Napisat katechizmy dla szkot parafialnych i dla ludu.
Doczekaly sie¢ one wielotysiecznych naktadéw, a nawet przez wladze
koScielne uznane zostaly za ,,najodpowiedniejsze podreczniki przy nauce
religii”. Katechizujac mtodziez szkolna, gleboko wnikat w jej psychike.
Celem utrwalenia praktycznych rad przekazywanych na lekcjach religii
napisat dla mtodziezy konczacej szkote dwie ksigzki zawierajace cenne
wskazowki zyciowe. Jedna z nich zatytutowal Niezapominajki i przeznaczyt
dla dziewczat. Druga — Rady i przestrogi na cate zZycie — przeznaczyt dla
mtodziezy meskiej. Katechetom, rodzicom i pedagogom zadedykowat
pickna, ponad 300-stronicowa ksiazke Zasady i przepisy dobrego wycho-
wania. Jako wychowawca wiedziat, ze dobre wychowanie powinno by¢
oparte na chrzeScijanskich zasadach. Pisal: ,,Jezeli chcemy, aby wycho-
wanie zaspokajatlo wszelkie potrzeby natury ludzkiej i wszechstronnie
cztowieka wyksztalcito, musimy je oprze¢ na nauce, zasadach i przepisach
chrzescijanskich”®. Uwazal, ze istotnym $rodkiem wychowawczym sa
pouczenia, a ich tres¢ i samo wyrazanie powinno by¢ dostosowane do
wieku dziecka. Wypowiedziane powinny by¢ w waznych okolicznoS$ciach

147Z. Gorazdowski, Katechizm $w. Kosciota Katolickiego wediug Deharbe’a dla szkot
ludowych, Lwéw 1887. Na okladce Katechizmu ks. Gorazdowski pisze, ze utozyt go wedtug
katechizmu Deharbe’a. Niemniej jest to wlasciwie jego dzielo, poniewaz Katechizm Deharbe’a
postuzyt ks. Gorazdowskiemu gtéwnie jako konstrukcja prezentacji wiary katolickiej. Rzecza,
ktdra przy omawianiu Katechizmu ks. Z. Gorazdowskiego zastuguje na uwage, jest fakt, ze za-
réwno na poczatku, jak i w zakofczeniu zawiera on zestaw podstawowych tekstéw modlitewnych.
5 Tamze, s. 19.
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lub gdy dziecko samo prosi o wyjasnienie. Pouczat rodzicéw i pedago-
gow, co maja robi¢ w zakresie uksztattowania wtasciwej postawy wobec
siebie i otoczenia, wyrabiania poczucia wtasnej godnoSci. Wychowawcy
nie powinni pozwala¢ dzieciom na pogarde, wySmiewanie, przezywanie,
tajanie itp. Niebezpieczne jest rowniez stosowanie kar upokarzajacych, jak
i nagrod wyrdzniajacych, gdyz pierwsze zaghuszaja w dzieciach poczucie
wlasnej godnosci, drugie zas$ pobudzaja préznos¢, zarozumiatosé, a wiec
niszcza cnote pokory'.

Obok nauczania wazng role ks. Gorazdowski przypisywat wychowa-
niu'’. Nowoczesna mysl pedagogiczna i religijng gloszaca, ze nie tylko
ksztalcenie umystu, ale 1 wychowanie jest zadaniem szkoly, przenosit
z Zachodu w sposoOb przystepny i zrozumialy dla ogétu odbiorcow.
Przejete od ks. A. Stolza (Sztolca) i zapewne innych pedagogdéw pojecia
z dziedziny wychowania wykorzystat w wlasnych opracowaniach pisarskich
oraz bezpoSrednich kontaktach z wiernymi, dzie¢mi i mtodzieza. W dzie-
dzinie wychowania byt gtéwnie praktykiem, gdyz wskutek nadzwyczaj
licznych zaje¢ nie starczalo mu czasu na usystematyzowanie przemy-
Slen teoretycznych i stworzenie autorskiego systemu wychowawczego.
Przeciwstawiajac si¢ wychowaniu dworskiemu, wykazujac niedostatki
wychowania domowego oraz klasycznego realizowanego przez osoby
Swieckie, glosit, ze wychowaniem powinny zajmowac si¢ gtéwnie osoby
duchowne, ze wzgledu na ich poswigcenie i bezinteresownosé. W tym celu
zalozyt Zgromadzenie Zakonne Siostr Sw. Jozefa, ktore pracuje w duchu
wytyczonym przez zatozyciela. O trafnoSci podjetego kroku i potrzebie
nowej instytucji zakonnej §wiadczy szybki rozwéj zgromadzenia'®,

16 Por. J. Majka, Wychowanie chrzescijariskie — wychowaniem personalistycznym, w: Wy-
chowanie w rodzinie chrzescijarniskiej, red. F. Adamski, Krakow 1982, s. 41-55.

7Z. Gorazdowski, Zasady i przepisy dobrego wychowania wedtug dr. Albana Sztolca
dla uzytku rodzicow, nauczycieli, duchownych i innych wychowawcéw, Lwow 1886. W przedmo-
wie ks. Zygmunt pisze, ze pozostawil ten sam rozktad i podziat przedmiotu dzietka Sztolca.
Niemniej w ostatnim zdaniu wstepu zaznacza wyraznie, ze miejscami jego prawdy zastosowat
do rodzimych stosunkow i potrzeb lub objasnit przykladami wzietymi z naszego spoleczenstwa.
Nie ma watpliwosci, ze diugie passusy prawie na kazdej stronie, niekiedy nawet kilka na tej
samej stronie, drukowane w omawianej ksiazce, sa autorstwa ks. Gorazdowskiego.

8 Por. K. Kopczynska, Dziefo blogostawionego Zygmunta Gorazdowskiego. Siostry
sw. Jozefa, ,,Gos¢ Niedzielny”, 2001, nr 27, s. 24. Z artykutu dowiadujemy si¢, ze w roku
rozpoczynajacym XXI wiek zgromadzenie liczylo okoto 500 sidstr, w tym ponad 400 Polek.
Prowadzito 50 placéwek. Opiekg obejmowalo okoto 2000 dzieci i 0os6b starszych. Dla po-
réwnania podaje si¢, ze w 1920 roku, a wiec w roku §mierci zatozyciela, zgromadzenie liczyto
125 sidstr. Prowadzilo 22 placowki. Z opieki korzystato 1135 dzieci.
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Wsrdod wskazan dotyczacych mtodziezy wiele miejsca Sw. Zygmunt
poswiecit wyrabianiu sumienia, podkreslajac wielkg wage religii 1 mo-
ralnosci w jego ksztattowaniu. Oprdcz wiary wazny jest dobry przyktad
i zwyczaj. Srodkiem do uksztattowania sumienia jest tzw. rachunek sumie-
nia, codzienne zastanawianie si¢ nad swoimi myslami, stowami, czynami.
W przypadku watpliwosci, sklonnosci do ztego, potrzebne jest wsparcie,
a uzyskuje si¢ je podczas modlitwy, w niej nalezy szuka¢ oSwiecenia
1 mocy. Pouczat, ze trzeba u dzieci ksztattowac poczucie pigkna i smaku
estetycznego. Aby go rozwijaé, nalezy skierowac je najpierw ku picknu
zawartemu w przyrodzie, by potem stopniowo przechodzi¢ ku wielkim
dzietom Bozym i ludzkim®.

Ks. Gorazdowski starat sie¢ rozwiazywacé problem nagminnego ze-
bractwa. Do okolo potowy XIX stulecia bowiem sprawy te tagodzono
gléwnie poprzez dorazne wsparcie, dajac jatmuzne. Sw. Zygmunt spojrzat
na to zagadnienie inaczej. Zauwazyl, ze wielu zebrzacych jest zdolnych
do pracy, a jej podjecie pozwolitoby im odzyska¢ dobre samopoczucie.
Zatozyt dla nich ,,Dom Pracy”, ktory w 1905 r., a wiec po dwudziestu
dwu latach od zalozenia, opiekowat sie stu dziesiecioma ubogimi, a do-
chdd roczny z wykonywanych tam prac uzytku domowego wynosit 5879
koron 95 halerzy. Przytoczone dane Swiadcza o szybkim rozwoju tej
placowki, przynoszacej zamierzone efekty, co potwierdza, ze inicjatywa
ks. Gorazdowskiego byta zgodna z wczesnymi potrzebami spotecznymi
i realizowana na wysokim poziomie.

Pouczajace sg takze uwagi Sw. Zygmunta dotyczace roli i znaczenia
pracy ludzkiej: ,,Poniewaz praca jest zadaniem kazdego czlowieka na
ziemi, wigc wychowawca powinien jak najwczesniej pouczac dzieci, ze ich
obowiazkiem jest ksztatci¢ rozmaite swe zdolnoSci i wyrabia¢ swoje sily,
aby sie sposobily do jakiej$ pozytecznej pracy”; ,,Cztowiek nie moze by¢
stuga zachcianek swoich zmystéw. Panowanie nad soba podnosi godnos¢
cztowieka, uszlachetnia go i czyni istotg prawdziwie wolna, w ktorej wola
kierowana rozsadkiem panuje nieograniczenie nad wszystkimi wtadzami
ducha i ciata”; ,,zagrzany mitoScia i poSwieceniem wychowawca dokona
szczeSliwie swego dzieta i wychowa wychowanka na dobrego chrzescija-

19 Podkresla si¢, ze ks. Z. Gorazdowski w praktykach religijnych zwracat uwage na przezy-
cia religijne, ktore obok pierwiastka intelektualnego odgrywaja doniosta role w ksztattowaniu
sie przekonan i §wiatopogladu chrzescijafiskiego. Zob. M. Uszkowska, Psychologiczno-
-pedagogiczne poglady i dzialalnos$¢ ks. Zygmunta Gorazdowskiego, Lublin 1971 (mszps
w Arch. Gléwnym Sidstr Jozefitek, seria. H, pods. I, fasc. 9, t. 121/2.
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nina, dokona dzieta wielkiego wobec Boga, bo utworzy zywy obraz Boga
w duszy wychowanka. Zastuzy sobie wczesniej na wdziecznosS¢ niewygasta
u wychowankow, bo zatozyt w ich duszy fundament do szczeScia docze-
snego i duchowego”.

* * &

Majac na uwadze dzisiejsza, petna napi¢é sytuacje Swiata, trzeba
mocno podkreslic, ze stata praktyka czynnej mitoSci blizniego otwiera
zarazem perspektywe przemiany stosunkoéw miedzyludzkich. Dla czto-
wieka wierzacego jest sprawa oczywista, ze wszelkie czyny mitosierdzia
powinny wypltywac z wdzigcznej mitosci wobec Chrystusa. Ma to zasad-
nicze znaczenie dla sposobu $wiadczenia pomocy, ktoéry powinien by¢
nacechowany szacunkiem, zyczliwoScia, a nawet serdecznoScig. Bardzo
pomocna w tym wzgledzie jest rOwniez Swiadomosc, ze wyswiadczajac
przystuge blizniemu, sami jesteSmy obdarowywani. Wida¢ w dziatalnoSci
Sw. Zygmunta, w jego kontaktach z ludZmi, prawde o byciu ,,wszystkim
dla wszystkich”?, o potrzebie duzej pokory i zaufania Bogu, a to staje si¢
wazne takze dla ludzi nam wspotczesnych; widaé, jak sa oni jednakowo
wrazliwi na kazdy gest i stowo, zwlaszcza ksigdza, niezaleznie od tego jak
go oceniaja 1 w jakiej epoce zyja. Milosierdzia potrzebujq ludzie zawsze
i wszedzie.

STRESZCZENIE

W czynnej mitosci chodzi o postawe gotowosci spieszenia z pomoca i stuzenia
kazdemu cztowiekowi bedacemu w potrzebie. Mamy si¢ stawac bliznim, czyli kim$§
bliskim wobec kazdego cztowieka. Wyrobieniu takiej postawy powinna pomagac
$wiadomos¢, ze kazda osoba ludzka jest cenna w oczach samego Boga, ze za kaz-
dego Chrystus oddat swoje zycie. Artykul podejmuje zagadnienie czynnej mitoSci
w ujeciu $w. Zygmunta Gorazdowskiego (1845-1920), kaptana zajmujacego si¢
ubogimi Lwowa. Treé¢ artykulu zostala ujeta w nastepujacych punktach: czynna
mito$¢ w implikacjach biblijnych; czynna mito$¢ — apostotowanie mitosierdziem;
potrzeba ciagle aktualna; Eucharystia uczy czynnej mito$ci; miejsce urzeczywist-
niania czynnej mitoSci.

Stowa kluczowe: czynna mito$¢, mitosierdzie, ubodzy, Sw. Zygmunt Goraz-
dowski.

2 Por. D. Siuta (s. Dolores), Wezwany do mitosierdzia..., dz. cyt., s. 150-151; M. Thul-
le, Dom Pracy we Lwowie, ,Mitosierdzie Chrzescijaniskie”, 1(1905), nr 2, s. 44-45.

' Por. D. Siuta (s. Dolores), Wezwany do mitosierdzia..., dz. cyt., s. 217-218.
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SUMMARY

It is the attitude of the readiness to help and serve every person in need that
is the concern of active love. We are to become a neighbour, that is someone close
to every human being. To do this, we should be aware of the fact that each person
is valuable in the eyes of God, that Christ sacrificed his life for each of us. In the
article we will face the problems of active love from the perspective of saint Zygmunt
Gorazdowski’s (1845-1920), a priest who took care of the poor from Lvov. In the
article we will deal with the following points: active love in the Bible implications;
active love — the apostolate of mercy; the need still valid; Eucharist teaches active
love; the place of the realization of active love.

Key words: active love, mercy, poor, saint Zygmunt Gorazdowski.
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KS. JERZY MISIUREK

TAJEMNICA BOZEGO MILOSIERDZIA
W SWIETLE WYPOWIEDZI
SLUGI BOZEGO JACKA WORONIECKIEGO

Jednym z wybitnych polskich teologéw moralistow jest niewatpli-
wie Jacek Woroniecki OP (zm. 1949), uznawany nawet za ,,moralistg
klasy miedzynarodowej”!. Byl on takze prekursorem odnowy zycia
religijno-moralnego w Polsce. Petniac wiele odpowiedzialnych funkcji,
nie zaniedbywat pracy naukowo-badawczej. Obok znanej dobrze pracy
pt. Katolicka etyka wychowawcza (t. 1, Poznaf 1925; t. 2, Krakéw 1949),
wydat on monografie: Krélewskie kaptanstwo. Studium o powotaniu
i wychowaniu kaptana katolickiego (Poznan 1919; wyd. 3, Wroctaw
1947), Petnia modlitwy. Seria pierwsza (Poznan 1924; wyd. 2, 1934),
Seria druga (Krakow 1948; Petnia modlitwy, obie serie: Poznan 1982),
a przede wszystkim Tajemnica mitosierdzia Bozego. Nauka chrzescijariska
o mitosierdzi Bozym i o naszej wobec niego postawie (Poznan 1945, Kra-
kéw 1948, Lublin 2001). Interesowac nas bedzie zwlaszcza ta ostatnia
pozycja, w ktorej Woroniecki zaprezentowal swe poglady na temat
tajemnicy Bozego mitosierdzia.

1. Tajemnica Bozego milosierdzia w Biblii

1.1. W Starym Testamencie

Woroniecki byl Swiadom, ze tajemnica Bozego mitosierdzia 1 kult
jej okazywany nie jest w Kosciele czym§ nowym, lecz tylko glebszym

KS. JERZY MISIUREK - prof. dr hab.; emerytowany profesor Katolickiego
Uniwersytetu Lubelskiego; specjalista w dziedzinie teologii duchowosci.

!'B. Przybylski, O.Jacek Woroniecki OP W 25 rocznice smierci, ,,Tygodnik Powszech-
ny”, 28(1974), nr 1326, s. 3.
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uSwiadomieniem sobie znaczenia w naszym zyciu duchowym jednej
z podstawowych prawd zbawczych?. W zwiazku z tym odwotat si¢ on do
wielu tekstow biblijnych, ktére ukazuja te tajemnice.

Pewne jej przebtyski dostrzega on juz w zapowiedzi przyj$cia na
swiat Kogos, kto podepcze gtowe weza — szatana i zniszczy szatanskie
panowanie (por. Rdz 3, 15). Wprawdzie Kain zaprzeczyt idei Bozego
mitosierdzia (Rdz 4, 13), ale juz pierwsze pokolenia sktadajac ofiary
Bogu mialy wobec swego Stworcy jakis$ stopiefi ufnosci.

Wyrazne wzmianki o Bozym mitosierdziu widzimy w Pismie Swigtym
od czas6w powotania Abrahama. Tak Lot, po zatracie Sodomy, wychwala
Boga za Jego mitosierdzie nad nim i swoja rodzing (Rdz 19, 19); wdzigcz-
no$¢ za Boze mitosierdzie wyraza rowniez stuga Abrahama (Rdz 24, 12.27)
oraz Jakub w swojej modlitwie (Rdz 32, 10).

Woroniecki zaznacza, ze milosierdzie, jakie okazal Bog potomstwu
Abrahama, Izaaka i Jakuba potwierdzaja dzieje narodu wybranego, ktory
nawet w niewoli doszedl do wielkiej potegi. Wyprowadzenie z niewoli
egipskiej byto rowniez Swiadectwem nieskonczonego mitosierdzia Boga;
Swiadom wielkosci tego faktu, Mojzesz wySpiewuje Bogu hymn dzigkczyn-
ny, wielbiacy Go za Jego mitosierdzie (Wj 15, 13)°. Ogtaszajac przykazania
Dekalogu, Bog przypomniat o swym mitosierdziu wobec tych, ktorzy Go
dotad nienawidzili i czynili nieprawos¢ (por. Wj 20, 5-6). Kilkakrotnie
zreszta Bog zapewnil Mojzesza o swym mitosierdziu, zwlaszcza wobec
najbardziej opuszczonych (por. Wj 22, 27)*. Przeblagany przez Mojzesza,
Boég zapewnit Go o swym milosierdziu, wskazujac na potrzebe wiernosci
Jego prawu, a wigc najswigtszej woli (por. Wj 39, 19).

Woroniecki kilkakrotnie wskazywat na przyktad Mojzesza, w ktdrego
modlitwach, pouczeniach i przemoéwieniach do Izraelitéw wyrazala si¢
gleboka ufnos¢ w Boze mitosierdzie. Gdy lud idacy do Ziemi Obiecanej
buntowat si¢ przeciw Mojzeszowi, ten wstawiat sie za nim do Boga jako
do ,,Pana cierpliwego i wielkiego milosierdzia, gtadzacego nieprawosci
i grzechy” (Lb 14, 18-20). Pomimo to, Bog nigdy nie odwrdcil swe-
go wielkiego mitosierdzia, pobudzajac do wiekszej bojazni i wiernosci
w zgadzaniu si¢ z Jego wola’. W przeméwieniach Mojzesza do swego

2J. Woroniecki, Tajemnica mitosierdzia Bozego, Lublin 2001, s. 11.
3 Tamze, s. 17.
4Tamze, s. 18.
5 Tamze, s. 20.
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ludu dominuje wezwanie do ufnoSci w Boze milosierdzie. Aby umocnié
w ufnosci 1 wiernosci ku Niemu, Mojzesz przypominal wszystko, co Bog
uczynit dla Izraela. Mitosierdzie Boga géruje nad Jego sprawiedliwoscia
(Pwt 5, 10), totez zapewnia On, ze bedzie dla nich milosierny, jezeli tyl-
ko zachowajg Jego przykazania (Pwt 6, 25; 7, 9—-13). Wielka tajemnice
Bozego mitosierdzia przypomniat Mojzesz w piesni, jaka utozyt i nauczyt
Spiewad swoj lud, ktorego ,,strzegt jako Zrenicy swego oka [...] i jako orzet
[...] wziat go i nosit na swoich ramionach” (Pwt 32, 10-12)°.

Dostrzegamy zatem, ze juz w Pigcioksiegu zostata objawiona Swiatu
tajemnica Boga mitosiernego dla swego ludu. B6g domaga si¢ poszano-
wania i wiernosci dla Jego przykazan, ale mitosierdzie przewyzsza wszelka
surowos¢, cheac przychodzi¢ z pomoca tym, ktdrzy pragna by¢ przy Nim.
Mitosierdzie Boga ma na wzgledzie zwtaszcza sprawy duchowe cztowie-
ka, ktdremu gotow jest zawsze darowac przewinienia. Mysl te rozwijaja
takze inne ksiegi Pisma Swietego, wéréd ktérych naczelne miejsce, jak
zaznacza Woroniecki, zajmuja Psalmy.

Zdaniem naszego teologa, wsrod 150 Psalmow, prawie sto przypomina
o Bozym milosierdziu, jak i nadziei, jaka powinniSmy w Nim poktadac.
W Psalmach spotykamy bogactwo tresci, szereg poréwnan i zestawien
wzietych z roznych dziedzin ludzkiego zycia, aby zawsze zdawac sie na Boze
milosierdzie’. Niektore z Psalméw poswiecone sa wytacznie uwielbieniu
Bozego milosierdzia. Do takich zalicza Woroniecki Psalm 136, w ktérym
dominuja stowa: ,,Chwalcie Pana, bo jest dobry, bo Jego taska na wieki”
lub ,,na wieki Jego mitosierdzie”; podobne stowa mamy w Psalmie 118
wraz z Psalmem 107, ktéry przypomina przyktady Bozego mitosierdzia
w czasie wedrowki z Egiptu do Ziemi Obiecanej, stwierdzajac, ze tajem-
nice te trudno jest zgtebic ludzkim umystem (Ps 107, 43). Takze Psalm 89
poswiecony jest wychwalaniu Bozego mitosierdzia, ktére ma niezmienny
charakter, pomimo niewiernosci ludu (Ps 89, 25-35). Inne Psalmy odno-
sza sie rOwniez do uwielbiania tajemnicy Bozego mitosierdzia. W Psal-
mie 145 wyrazona zostata mysl, ze Bog jest taskawy i dobry, ,,cierpliwy
i wielkiego mitosierdzia. Dobry jest Pan dla wszystkich 1 mitosierdzie Jego
nad wszystkimi Jego dzietami” (Ps 145, 8-9). Podobne tresci spotykamy

6 Tamze, s. 22. Zaznaczy¢ trzeba, ze Woroniecki korzystat z dostepnych sobie przektadow
Biblii J. Wujka, by¢ moze z Biblii Krakowskiej (Krakéw 1935), w ktorej termin ,,mitosierdzie”
byl stosowany czesciej anizeli w Biblii Tysiaclecia, ktora zastgpuje go mianem ,tagodny”,
Htaskawy” itp.

7Tamze, s. 24.
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w Psalmie 86, wychwalajacym taskawos¢, dobro¢ i mitosierdzie Boga
dla wszystkich, ktorzy Go wzywaja. Rowniez w Psalmie 103 wystawiane
jest mitosierdzie i faskawos$¢ Boga, podobnie jak w Psalmach 111 oraz
112 1 115. Z kolei Psalm 57 méwi o wielkosci ,,az do niebios” Bozego
mitosierdzia, a Psalm 33 zapewnia, ze ,milosierdzia Panskiego petna
jest ziemia” (Ps 33, 5). W Psalmie 59 wyrazona jest mysl, ze mitosierny
Bog oczekuje na grzesznikdw, aby okazaé swoje zmitowanie (Ps 59, 11),
a wiec Jego milosierdzie jest uprzedzajace, co wiecej ,,ogarnia” nas ze
wszystkich stron (Ps 32, 10).

Psalmy zaznaczaja, ze im wigcej kto zaufa Bogu, tym wigcej bedzie
czerpat ze zdrojow Jego mitosierdzia (Ps 33, 22); wprawdzie samo
w sobie Boze mitosierdzie jest nieskoficzone i nieograniczone, to jed-
nak istoty stworzone moga w nim mie¢ udzial w ograniczonej mierze.
Tak wiec miara Bozego milosierdzia zasadza si¢ na nadziei, ktora
poktadamy w Bogu. Pragnie On, abySmy do Niego zwracali si¢ z uf-
noscia, bowiem wyznawanie mitosierdzia Bozego jest hymnem chwaly
na czeS$¢ Jego nieskonczonej doskonatosci. Wyraza te mySl Psalm 31,
ktéry méwi o radosci z Bozego milosierdzia, przygotowanej dla tych,
ktorzy poktadaja w Nim nadzieje (Ps 31, 20). Dlatego potrzeba nam
glosno prosi¢ Go o mitosierdzie nad nami, gdyz On zbawia ufajacych
Mu (Ps 17, 7)°.

Woroniecki zauwaza pewng ewolucje, gdy chodzi o samg ide¢ mito-
sierdzia Bozego wyrazong w Psalmach. O ile w Pigcioksiegu mitosierdzie
odnosito sie¢ w szczegdlny sposob do obietnic doczesnych zwiazanych
zwedréwka do Ziemi Obiecanej, to w Psalmach dotyka ono poszczegdl-
nych jednostek i ma na celu w pierwszym rzedzie dobro duchowe. Tam
domagat sie Bog wiernosci i ufnosci od catej spotecznosci, przy pomocy
ktorej ksztattowal wierno$¢ i ufnos¢ jednostek. Tu dla poszczegdlnych
ludzi, widzac oznaki zalu, Bog okazuje swoje mitosierdzie, czego wyra-
zem jest Psalm 51: ,,Zmiluj si¢ nade mng, Boze [...] w ogromie swego
mitosierdzia” (Ps 51, 3). Dzigki temu Psalmy wplynety na upowszech-
nienie si¢ juz w Starym Testamencie przekonania o mitosierdziu Boga
nie tylko wobec wybranego ludu, ale i poszczegdlnych ludzi, zwlaszcza
ze inne ksiegi Biblii mniej byly dostepne dla ogétu. Psalmy, Spiewane
podczas uroczystosci religijnych, pouczaly o mitosierdziu Boga, ufnosci

8 Tamze, s. 26.
9 Tamze, s. 28.
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wobec Niego, a takze o innych prawdach objawionych. Wskutek tego
lud mégt sie dowiedzied, ze Bog nie odejmie od niego swego mitosier-
dzia, jesli tylko potozy w Nim swa ufnos$¢; mysl taka wyrazaja Psalmy:
78183, a zwlaszcza 105, 106 i 107, natomiast Ps 59, 18 streszcza, wedtug
Woronieckiego, zasadnicza ide¢ Psalterza: ,,Bog moj — Mitosierdzie
moje”!’.

Woroniecki zwrécit uwage takze na nauczanie o Bozym mitosierdziu
przez prorokow Starego Testamentu oraz w ksiegach dydaktycznych.
Nauczanie to wiaze si¢ SciSle z dziejami Izraela po Smierci krola Dawida.
W nawet najtrudniejszych momentach dziejowych, Bég nie odwracat
si¢ od swego ludu i nie odejmowat swego mitosierdzia. Prorocy upomi-
nali i karcili winy tego ludu, przypominajac jednak o taskawosci Boga,
ktory nie pamieta grzechow i okazuje swe mitosierdzie (por. 1z 38, 17,
55, 7). Nadzieja Izraela wigze si¢ tez z zapowiedzia nadejScia Mesjasza,
ktory rozszerzy swe milosierdzie na calg ludzko$¢ (1z 65, 1-2); idee taka
dostrzegamy zwlaszcza u proroka Izajasza (16, 5; 25, 4; 30, 18; 40, 31;
59, 1-2). Ukazuje on Mesjasza jako Me¢za bolesci, cierpiacego Stuge
Jahwe, zranionego za nasze grzechy. Urzeczywistnione na Golgocie
widzenie Izajasza stato si¢ Swiadectwem nieskoficzonego mitosierdzia
Boga i Zrodtem naszej nadziei'’.

Prorok Joel (2, 13), jak zaznacza Woroniecki, podkre§la, ze Bog
jest ,,dobrotliwy i mitosierny”, ,,cierpliwy i wielkiego mitosierdzia”; po-
dobnie uczy rowniez prorok Jonasz (4, 2), za§ Hiob (13, 15) zapewniat
o swej ufnoSci wobec Boga, pomimo doswiadczenia wielu cierpien.
Takze Tobiasz (13, 5-6) zaznacza, Ze nie naszym zastugom, a tylko Bo-
zemu mitosierdziu zawdzigczamy nasze zbawienie. W Ksiedze Judyty
(8, 11-17) widzimy wielkie zaufanie wobec Boga, ktéry okazuje nam
swoje mitosierdzie. Woroniecki podkresla, ze ksiegi Pisma Swictego
uczac o Bozym mitosierdziu nie wykluczaja Jego sprawiedliwosci, ktora
uwidacznia si¢ wtedy, gdy spotyka si¢ z nienawiScig i brakiem dobrej
woli. Oprdcz nadziei powinniSmy zatem odznaczaé si¢ bojaznig Boza,
bowiem ci, ktdrzy si¢ ,,boja Pana, strzegg przykazan Jego” i moga liczy¢
na Jego milosierdzie (Syr 2, 6-23); tak wigc bojazn Boza jest odpowiedzia
na Boze milosierdzie.

10 Tamze, s. 29.
'Tamze, s. 34.
2 Tamze, s. 37.
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Ksiegi prorockie zaznaczaja, ze czyny milosierdzia sa Bogu milsze od
wszelkich ofiar sktadanych przez ludzi (Oz 6, 6; Mi 6, 8; Za 7, 9). Takze
stary Tobiasz zacheca do pelnienia dziet mitosierdzia (Tb 4, 7-12), zas$
archaniol Rafat wskazujac na jalmuzne mdwi, ze nie tylko oczyszcza
z grzechow, ale czyni, ze znajduje si¢ w niej ,,mitosierdzie i zywot wieczny”
(Tb 12, 8). Ksiegi dydaktyczne pouczaja, ze ,,czyni¢ mitosierdzie i spra-
wiedliwo$¢ wigcej si¢ Bogu podoba nizeli ofiary” (Prz 21, 3), bowiem ,,kto
czyni mitosierdzie, sktada ofiare” (Syr 35, 4). Ksigga Syracydesa zacheca
do okazywania mitosierdzia potrzebujacym, co wiaze si¢ z obietnicami
ze strony Boga.

Zauwazamy, ze Woroniecki zebral podstawowe mysli Starego Te-
stamentu zwigzane z Bozym milosierdziem. Wskazuje on przy tym, ze
petnienie z naszej strony dziel mitosierdzia jest odpowiedzig na to, czego
doznaliSmy od Boga; dzieki nadziei i bojazni wzgledem Boga mozemy
wciaz oczekiwacé na coraz wicksze Boze milosierdzie, a jednocze$nie
uwalniaé sie od wszystkiego, czym zawiniliémy wobec Niego®. Zywym
jednak uosobieniem Bozego milosierdzia jest Osoba Jezusa Chrystusa,
ukazywana przez ksiegi Nowego Testamentu.

1.2. W ksiegach Nowego Testamentu

Woroniecki podkresla, ze niemal kazdy wiersz czterech Ewangelii
tchnie wielka nadzieja i Bozym mitosierdziem. Tajemnice te¢ Jezus objasnit
swoja postawa i nauczaniem. OSrodkiem tej tajemnicy stala sie nie tyle
nauka, co Boska Osoba Jezusa Chrystusa, a zwlaszcza Jego Smier¢ na
krzyzu, wieszczaca Swiatu, do czego ,,bylo zdolne posunac si¢ mitosierdzie
Boze dla ludzi”'. Tak wiec tajemnica Bozego mitosierdzia zajasniata
w Nowym Testamencie nieznanym dotad nadzwyczajnym blaskiem.

Juz w pie$ni Maryi, w Magnificat, oraz w kantyku Zachariasza, me¢za
Elzbiety, wielbione jest mitosierdzie Boze ,,z pokolenia w pokolenie
majacym bojazi Boza” (Lk 1, 50-54.72-78)". Zachariasz wySpiewat
piesn wdziecznosci Bogu za mitosierdzie okazane ojcom, poczawszy
od Abrahama, jak i to, ktorego doswiadczyl w osobie syna, majacego
przygotowywac drogi dla Pana. Zdaniem Woronieckiego, cale nauczanie
Jana Chrzciciela przeniknigte byto gleboka ufnoscia w Boze mitosier-

3 Tamze, s. 39.
4 Tamze, s. 42.
5 Tamze, s. 43.
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dzie, ktore mozliwe jest do osiagniecia i dla nas dzieki okazywaniu
milosierdzia wzgledem bliznich (por. £k 3, 10-11)'S. Przyktadem dla
nas jest Jezus Chrystus, ktory litowal sie nad biednymi i przychodzit
im z pomoca. Przez uczniéw Jana Chrzciciela, Jezus przekazat nam
jako znak rozpoznawczy mesjanskiego postannictwa niezliczone do-
wody swego mitosierdzia (por. Mt 11, 3—-6). Wszystkie niemal stronice
Ewangelii wypelione sg wieloma Swiadectwami mitosierdzia Jezusa.
Wzruszyt si¢ On bowiem na widok orszaku pogrzebowego w Naim,
gdy wdowa zegnata swego jedynego syna (Lk 7, 13), uzdrowit tredowa-
tego, ktory prosit Go o to (Mk 1, 41), przywrdcit wzrok §lepcom pod
Jerychem (Mt 20, 34), nakarmil zglodniatych na pustyni (Mt 15, 32),
ptakat nad grobem Lazarza (J 11, 33-35) i na widok Jerozolimy, ktéra
miata ulec zniszczeniu (Lk 19, 41). Zbawiciel litowat si¢ tez nad nedza
duchowa ludzi, totez okazywatl mitosierdzie wobec jawnogrzesznicy,
Piotra, ktdry si¢ Go zaparl, fotra na Golgocie, a nawet swoich oprawcow,
wstawiajac si¢ za nimi do swego Ojca. Mysli o ufnoSci w mitosierdzie
Boze bez granic rozwinat Jezus, jak dowodzi Woroniecki, w swoich
licznych przypowiesciach, np. o drachmie (Lk 15, 8-9), zgubionej owcy
(Mt 18, 12-14) czy tez synu marnotrawnym (kk 15, 11-24). Postawy
ludzkie przeciwstawiat Jezus mitosierdziu Ojca w niebie, ktory jest czuly
na wotanie ubogich'.

We wszystkich naukach Jezusa o Bozym mitosierdziu zawarte jest,
jak zauwaza Woroniecki, wezwanie do ufnosci; ta zacheta do poktadania
nadziei jest odpowiedzia cztowieka na Boze mitosierdzie. Jednocze$nie
tez w Ewangeliach mamy wezwanie do wigkszej Bozej bojazni, gdyz nie
jest On pobtazliwy wobec zta. Zbawiciel przestrzegatl przed lekkomySlnym
traktowaniem spraw Bozych i odktadaniem nawrdcenia. Mitosierdzie
wzgledem bliZnich jest odpowiedzia na Jego mitosierdzie, co wyrazaja
stowa: ,,BadZcie milosierni, jak i Ojciec wasz mitosierny jest” (Lk 6, 3).
Takze scena sadu ostatecznego wskazuje, ze bedziemy sadzeni przede
wszystkim z mitosierdzia, w ktorym najwyrazniej okazuje si¢ mito$¢ Boga
i blizniego (Mt 25, 31-46); nauke taka mamy w przypowiesci o mitosier-
nym Samarytaninie (£k 10, 30-37), bogaczu i Lazarzu (ELk 16, 19-31)
i nielitoSciwym studze (Mt 18, 23-35). Ten, kto nie ma milosierdzia wobec
bliznich, nie moze oczekiwac milosierdzia ze strony Boga, stad wymowa

16 Tamze, s. 44.
7 Tamze, s. 47.
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stow: ,,Bltogostawieni milosierni, albowiem oni mitosierdzia dostapia”
(Mt 5, 7).

Woroniecki wnioskuje, Zze w nauczaniu Jezusa tajemnica Bozego
milosierdzia osiggneta punkt szczytowy. Chrystus wyrazit ja nie tylko
W swoim nauczaniu, lecz i w przyktadzie zycia, a nade wszystko w mece
i Smierci dla naszego zbawienia i pozostania z nami pod eucharystycznymi
postaciami i w Mistycznym Ciele, w KoSciele, ktorego jest niewidzial-
na Glowa. Takze ustanowienie sakramentu pokuty jako sakramentu
mitosierdzia w dziefi Zmartwychwstania (J 20, 22-23), o czym Kosciét
przypomina w druga niedziele wielkanocna, naprowadza nas na mysl, ze
powinniSmy szczegllnie wtedy okazywac cze$¢ mitosierdziu Bozemu®.
Tak wiec Woroniecki juz w latach bezposrednio po II wojnie Swiatowej
zachecat, chod jeszcze nieSmiato, do wprowadzenia Swieta ku czci Bozego
mitosierdzia w druga niedziele wielkanocna.

Za dopetnienie nauczania biblijnego o Bozym milosierdziu uwazat
nasz teolog pisma Apostotéw, w szczegdlny za$ sposob listy Sw. Pawla,
jak tez wypowiedzi Apostotla Piotra. I tak, w odnotowanej przez Dzieje
Apostolskie mowie Piotra, wzywajacego do pokuty (Dz 2, 38; 3, 19),
mamy rownocze$nie zawarte jego przekonanie o mitosierdziu Boga,
bez czego pokuta bylaby bezowocna. Juz na poczatku swego pierwszego
listu apostot Piotr wielbi mitosierdzie Boga (1P 1, 3), przypominajac
nawrdconym z poganstwa, iz dostapili mitosierdzia (1P 2, 10), ktérym
powinni si¢ odznaczac¢; takze w drugim liScie tegoz apostota, mamy
zapewnienie o mitosierdziu Boga wobec swego ludu (2P 3, 9)*. Nakaz
mitosierdzia przypomina apostol Jakub; to mitosierdzie ma si¢ przejawic
w czynie (Jk 2, 15-16), zwlaszcza ze Boze mitosierdzie przewaza Jego
sprawiedliwo$¢ w osadzaniu spraw ludzkich (Jk 2, 13). Do ufno$ci w Boze
mitosierdzie, bojazni Bozej i wzajemnej mitoSci wezwal rdwniez apostot
Jan na wielu miejscach w swych listach (1J 3, 2-3; 18, 20-24; 4, 2-21),
natomiast apostot Juda zachecal do ufnosci w Boze mitosierdzie i pet-
nienia mitosierdzia wobec innych (Jud 20-30).

Wiele mysli na temat Bozego mitosierdzia, jak zaznacza o. Woro-
niecki, spotykamy w listach Pawlowych. Nazywa on Boga ,,Ojcem mito-
sierdzia i Bogiem wszelkiej pociechy” (2Kor 1, 3) oraz Bogiem ,,bogatym

8 Tamze, s. 50.
Y Tamze, s. 51-52.
2 Tamze, s. 54.
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w milosierdzie” (Ef 2, 4). Sam dzigkuje Bogu, ze dostapit od Niego mi-
tosierdzia (1Tm 1, 13; 1Kor 7, 25), akcentujac przy tym potrzebe cnoty
nadziei, ktérej podstawa jest Jezus Chrystus (1Tm 1, 1), jak i bojazni
Bozej i zwiazanej z nig skruchy za grzechy. Pawet wzywat tez do petnienia
czynéw milosierdzia (por. Rz 12, 8; 15, 27); glosit on, ze zbawienie jest
dzielem Bozego mitosierdzia, za$ potepienie wyplywa z ludzkiej winy.
Wprawdzie Bog dopuscit zto i grzech, ale zawsze pragnie okazywac swe
mitosierdzie (Rz 11, 32). Tak wiec ratunku powinniSmy szuka¢ w Bozym
mitosierdziu?!.

2. Boze milosierdzie w Swietle teologii katolickiej

2.1. Bog mitosierny

Tajemnice Bozego milosierdzia rozwaza Woroniecki takze pod
katem katolickiej mysli teologicznej. Dowodzi on zatem, ze milosier-
dzie jest najwyzszym przymiotem Boga jako Stworcy i Pana Swiata.
Jednocze$nie zaznacza, ze nauka o Bozym mitosierdziu rozwijala si¢
powoli i stopniowo w Kosciele. Wprawdzie wiele o Bozym mitosier-
dziu przekazat Sw. Augustyn, jednakze Woroniecki skupia si¢ na mysli
na ten temat §w. Tomasza z Akwinu. Zaznacza, Ze wazng sprawa jest
odpowiedz w kwestii relacji mitosierdzia i sprawiedliwosci, co z kolei
wiaze si¢ z refleksja nad pojmowaniem Bozej natury. Akcentujac istote
Boga jako Bytu najdoskonalszego, Woroniecki wskazuje, ze otacza On
szczegblng piecza istoty rozumne, odpowiedzialne za swe czyny; maja
one zdaza¢ do swego celu Swiadomie, wspomagane przez Boga, co nie
zwalnia ich od wspétdziatania w sprawie zbawienia i odpowiedzialnosci
za swe czyny. Bog szanuje wolno$¢ cztowieka, nikogo nie zmusza do po-
dejmowania réznych wyboréw. Z rzadami Boga nad Swiatem wiaze si¢
jednak potrzeba uznania ze strony cztowieka szeregu Jego przymiotéw,
wsrod ktorych mitosierdzie zajmuje wazne miejsce. Tradycja KoSciota
uzasadniala tez racje stow Sw. Jakuba, ze milosierdzie Boga przewaza
nad Jego sprawiedliwoscia®?. Bog bowiem jest nie tylko Stwoérca i Pa-
nem catego stworzenia, ale tez najlepszym Ojcem, stad nasza relacja do
Niego oparta jest nie tylko na sprawiedliwosci, lecz takze na mitoSci.
Mitosierdzie rozumiane jako objawy mitosci, zmierzajace do usunigcia

2 Tamze, s. 62.
22 Tamze, s. 70.
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cierpief i brakéw, charakteryzuje Boga. Woroniecki podkresla, Ze juz
sam akt stworczy Boga jest przejawem Jego mitosierdzia, a sprawiedli-
wos¢, ktora Swiatem kieruje, ma za punkt wyjScia Boze mitosierdzie, bo
Jemu zawdziecza swe istnienie; milosierdzie tez czuwa nad stworzeniami,
zachowuje w istnieniu i dodaje nowych sit®.

Zdaniem Woronieckiego, przewaga mitosierdzia nad sprawiedliwo-
Scig widoczna jest zwlaszcza w naszych uchybieniach i grzechach, stad
niezbedne jest tagodzenie sprawiedliwosci mitosierdziem. Bog jako nasz
Stworca i Ojciec najlepszy korzysta z prawa taski, dlatego zawsze gotow
jest darowac, gdy zatujemy. Jako wybitny teolog, Woroniecki akcentuje
mitos¢ 1 taskawos¢ Boga w doprowadzeniu cztowieka do stanu zastugu-
jacego na otrzymanie przez niego mitosierdzia ze strony Stworcy. Z tego
wzgledu mozna méwid, ze mitosierdzie Boga jest Jego najwyzszym przy-
miotem. Taka mySl zawieraja przytoczone przez niego przyktady modlitw
w liturgii Kosciota, m.in. za zmartych, a takze kofcowy fragment Dialogu
o Opatrznosci Bozej $w. Katarzyny ze Sieny*.

W przekonaniu Woronieckiego, milosierdzie Boze jest naczelnym
motywem tajemnicy wcielenia, a jednocze$nie Zrodlem wszystkich wy-
ptywajacych stad dla nas dobrodziejstw. Nasz autor podkre$la mitosier-
dzie okazane przez Boga pierwszym rodzicom, ktorych przewinienie
bylo grzechem catego rodu ludzkiego, a wiec i kara nalezata si¢ calemu
rodzajowi ludzkiemu. Mitosierdzie Boga sprawito, ze zostaliSmy ocaleni
dzigki tajemnicy wcielenia. Przekonanie takie potwierdzat m.in. Sw. Leon
Wielki, a takze Sw. Tomasz z Akwinu, do ktérych Woroniecki si¢ odwo-
tal®. Najbardziej istotna racja bytu wcielenia Stowa Bozego zawiera si¢
w imieniu ,,Jezus”, ktére znaczy ,,Zbawiciel” (Mt 1, 21; Lk 1, 31; 2, 21), co
potwierdzit Sobdr Nicejski w swym wyznaniu wiary. Tak wiec pierwszym
i naczelnym powodem wcielenia Stowa Bozego jest mitosierdzie Boze,
czyli mito$¢ Boza znizajaca si¢ do stworzenia®. Jednakze w catej petni
mitosierdzie Boze zajasnialo, jak podkreSla Woroniecki, na Golgocie,
a nastepnie w zwyciestwie Chrystusa przez zmartwychpowstanie. Odtad
tez milosierdzie Boze kieruje losami Swiata i poszczegdlnych jednostek.
Dostrzegamy zatem wielka madro$¢ Boza w tajemnicy wcielenia i we

2 Tamze, s. 72.
% Tamze, s. 74.
» Tamze, s. 79.
% Tamze, s. 80.

112



wszystkich szczegotach odkupienia. W zwigzku z tym Woroniecki poddat
analizie potrzebe zadoScuczynienia Bogu za grzechy ludzi przez Jezusa
Chrystusa, prawdziwego Syna Bozego i Cztowieka?’. Oto, przyjawszy na
siebie grzechy wszystkich ludzi i zado$¢uczyniwszy za nie, Chrystus Pan
udzielil nam ,,swej wlasnej sprawiedliwosci, wlewajac do naszej duszy
taske uswiecajaca, ktora nas czyni synami Bozymi”?. Totez podstawowym
celem wcielenia byto catkowite zados¢éuczynienie Bozej sprawiedliwosci;
w tajemnicy wcielenia 1 odkupienia w szczeg6lny sposob jasnieje spra-
wiedliwosé, ale tez Boze mitosierdzie. W tajemnicach tych dokonato sie
w jaki$ sposob ,,doskonale pogodzenie sprawiedliwosci z mitosierdziem”.
Dzieki temu mozemy podziwia¢ wielkoS¢ 1 madros¢ Boga. Co wiecej,
milosierdzie Boga ujawnilo si¢ jeszcze bardziej w obfitoSci Zycia nadprzy-
rodzonego, ktére Chrystus dat swoim wiernym (J 10, 10). Woroniecki
podziwiat ogrom Bozego milosierdzia w tajemnicy pozostania Chrystusa
,,po wszystkie dni az do skofczenia Swiata” (Mt 28, 20). Jego mitosierdzie
jasnieje ,,w Kosciele jako Ciele Mistycznym i w Ofierze eucharystycznej””.

Powinni$my zatem wzbudza¢ wdzigczno$¢ za mitosierdzie Boze, ktorym
nas otacza Chrystus w swoim Kosciele. W przekonaniu Woronieckiego
sama obecno$¢ Chrystusa pod eucharystycznymi postaciami jest przejawem
Bozego mitosierdzia. Eucharystia bowiem jest oSrodkiem zycia Mistycznego
Ciata Chrystusa. Z kolei Msza Swigeta, jak akcentuje Woroniecki, jest ,,nie-
ustajacym odtwarzaniem krwawej Ofiary na Kalwarii, ktora nam uzyskata
mitosierne darowanie winy pierwszych naszych rodzicow”*.

Stusznie zauwaza Woroniecki, ze w szczegllny sposob sakramentem
Bozego mitosierdzia jest obok Eucharystii, sakrament pokuty. Ten bowiem
sakrament daje cztowiekowi mozliwoS¢ oczyszczania sie z grzechdw, aby
godnie przyjmowaé Komunie Swieta. Ustanowiony w dniu zmartwych-
wstania, Swiadczy o tym, jak Zbawicielowi zalezato, by mitosierdzie Boze
bylo dostepne dla wszystkich, stad tez mozna w nim widzie¢ ukoronowa-
nie tego dzieta, zapoczatkowanego we wcieleniu. Woroniecki uwaza, ze
,dopehieniem” Bozego milosierdzia byto nam danie Maryi za Matke
przez Chrystusa wiszacego na krzyzu. Ten ,,dar” Maryi ,,jako Wspodtod-
kupicielki i WszechpoSredniczki fask Bozych” byt czyms, co si¢ nam nie

27 Tamze, s. 83.
8 Tamze, s. 84.
» Tamze, s. 85.
30 Tamze, s. 88.
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nalezato®'. Odwotuje si¢ tu nasz autor do $w. Bernarda z Clairvaux, ktory
uwazatl, ze podobalo sie Bogu, bySmy wszystko mieli przez Maryje, totez
nic dziwnego, Ze nazywamy ja ,,Matka Mitosierdzia”.

2.2. Odpowiedz cztowieka na Boze milosierdzie

W swoich rozwazaniach nad tajemnica Bozego mitosierdzia Woroniecki
doszedl do przekonania, ze Bog oczekuje od nas nieograniczonej nadziei,
zaufania Mu bez reszty, nadto Bozej bojazni oraz petnienia uczynkow
milosiernych. Wszystko to odczytujemy z kart Pisma Swietego, gléwnie
z Psalméw, w ktorych najczesciej powtarzaja sie mysli o Bozym mitosierdziu
1wezwania do zaufania Bogu. To zaufanie do Boga utozsamia Woroniecki
z teologalng cnota nadziei, udzielong nam wraz z taskg uswigcajaca®. Cnota
ta umacnia w nas pragnienie posiadania Dobra nieskoficzonego, jakim
jest Bog, utrwalajac tez nasza wole w zdazaniu do Niego. Ta cnota daje
wprost pewno$¢, ze pomoc Boza w osiagnieciu celu ostatecznego nigdy nie
zawiedzie; oparta na wierze, nadzieja wciaz nas pobudza do dazenia ku
Bogu, dajac przy tym wewnetrzng ufnos¢ w niezawodna moc Boga. Tym,
co pociaga nas do Boga, jest wtasnie nieskoficzone Dobro, ktore w Nim
dostrzegamy, a ktorego nie zaspokoja dobra doczesne. UfnoS¢ opiera sie,
zdaniem Woronieckiego, na wyptywajacym z dobroci Boga mitosierdziu®.
Dzigki cnocie nadziei pragniemy Boga dla siebie, ufajac, ze posigdziemy
Go z Jego milosierdzia. Z kolei pewnos¢, jaka daje nam nadzieja, opiera
sie na niezmiennoSci Boga, na Jego mitosierdziu, ktére nam przyobiecat
i na wiernosci, z jaka dotrzymuje wszystkich obietnic (por. 1Kor 10, 13). Tu
przytacza nasz autor przekonanie Sw. Teresy od Dzieciagtka Jezus o wiel-
kiej mitoSci Boga 1 Jego nieskonczonym mitosierdziu wobec grzesznikow.
Woroniecki dodaje, ze Bog w duszy grzesznika pozostawia jakby zaczatek
duchowego odrodzenia w postaci wiary i nadziei, ktére pozwalaja mu na
kierowanie do Niego swych modlitw; jest to oczywiScie przejaw wielkiego
mitosierdzia Boga, ktory pragnie wszystkich zbawic*.

Milosierdziu Bozemu, jak zaznacza Woroniecki, przeciwstawiaja si¢
grzechy przeciwne nadziei, zwlaszcza rozpacz. Bytoby to, jego zdaniem,
oznaka braku ducha wiary, a zwlaszcza nieopanowanej mitoSci wlasne;.

3 Tamze, s. 89.
2 Tamze, s. 92.
3 Tamze, . 95.
3 Tamze, s. 98.
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Oprocz nadziei, waznym dla nas zadaniem jest bojazn Boza. Wo-
roniecki przestrzega przed popetnianiem grzechow w nadziei Bozego
mitosierdzia; byloby to lekcewazeniem ze strony cztowieka najwazniej-
szego przymiotu Boga. Temu, jak nazywa nasz autor, ,,spaczeniu zycia
duchowego” moze zapobiec ugruntowana w nas bojazn Boza, ktora jest
»poczatkiem madrosci” (Syr 1, 16)*.

W zwiazku z tym Woroniecki wyja$nia, na czym polega bojazn Boza,
wokot ktorej narosto wiele blednych koncepcji. Przedmiotem bojazni,
jak zauwaza, nie moze by¢ sam Bdg, ktérego jako najwyzszego Dobra
nie powinniSmy si¢ lgkac; cztowiek powinien odczuwac lek przed ztem,
ktorego nie mozemy chcie¢. W naszych relacjach wobec Boga powin-
niSmy uwazaé, by nie obrazi¢ Go naszymi winami i nie zastuzy¢ przez
to na karg. Woroniecki sadzi, ze strach przed zlem, ktére nam zagraza,
jest ,,wrodzony naszej naturze i jako taki nie jest ani zly, ani dobry; ztym
i grzesznym strach staje sie wtedy, gdy nad cztowiekiem zapanuje i sprawi,
ze pod jego wpltywem dopusci si¢ on grzechu”*. Strach przed wiekuistym
potepieniem, ktore nam zagraza z powodu grzesznego zycia, powinien by¢
jedna z pobudek Bozej bojazni. Jednakze, jak gtosi Woroniecki, bojazn
kary wiecznej nie moze by¢ jedyna i najwazniejsza pobudka zycia moral-
nego cztowieka, cho¢ moze byc jedng z takich pobudek, bowiem apostot
Pawel nas zacheca: ,,Z bojaznia i z drzeniem zbawienie wasze sprawujcie”
(Flp 2, 12). Tak wiec Boze milosierdzie nie moze przestania¢ nam Jego
sprawiedliwosci, przed ktora bedziemy sadzeni. Powinna towarzyszy¢
nam tzw. bojazn synowska, ktora sprawia, ze ,,mito§¢ doskonata precz
wyrzuca bojazn” (1J 4, 18). Woroniecki zaleca zatem cnote pokuty, na
ktora sktada sie zal za grzechy dawniej popetnione, postanowienie po-
prawy i che¢ wynagrodzenia Bogu za obraze. Zalecajac bojazn synowska,
Woroniecki wzywa do czujnoSci, by nie dopusci¢ do swej duszy czegos, co
byloby obraza Boga, badz tez sprzeciwiatoby sie Jego woli. Trzeba chciec¢
wynagradza¢ Bogu za grzechy wtasne, a takze innych ludzi®’.

Bojazn synowska, do ktorej praktyki zacheca Woroniecki, powinna
czerpac wiele z tajemnicy Wcielonego Stowa i Jego Boskiego Serca, ktore
jest Zrodlem mitosierdzia tryskajacym dla nas taska na zZycie wieczne.
Wokét tego Serca powinniSmy zeSrodkowac nasza synowska bojazn,

¥ Tamze, s. 102.
% Tamze, s. 103-104.
37 Tamze, s. 107.
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pocieszajac je kazdym dobrym czynem, stowem i my§la. Porusza tu nasz
teolog 1 moralista problem lekcewazenia grzechow powszednich, ktdre
maja prowadzi¢ do utraty przyjazni z Bogiem. Potrzeba i tu wielkiej
delikatnoSci sumienia, Bozej bojazni i nielekcewazenia mitosierdzia
Bozego®. Bog bowiem mdwi, ze kocha si¢ w tych, ktérzy si¢ Go boja
i ktorzy pokladaja nadzieje w Jego mitosierdziu (Ps 147, 11).

Ostatni rozdziat swej pracy o tajemnicy Bozego mitosierdzia poswie-
cil nasz autor cnocie mitosierdzia, stanowiacej warunek zaskarbienia
go sobie tu na ziemi i w wieczno$ci (por. Mt 5, 7). W zwiazku z tym
odwotat si¢ on do prawdy o Swietych obcowaniu oraz mysli o KoSciele
jako Mistycznym Ciele Chrystusa; Bog chee, aby kazdy wierny wspotpra-
cowat w dziele uswiecenia i prowadzenia do zbawienia. Z tego wzgledu
powinniSmy podja¢ wezwanie do na$ladowania Bozego mitosierdzia,
czynigc mitosierdzie wobec innych. Milosierdzie Boze ma si¢ udzielac
Swiatu przez ludzi, a skoro tak, to powinniSmy by¢ ,,narzedziami mito-
sierdzia Bozego”, i z tego zadania bedziemy sadzeni; przekonuje nas
o tym przypowie$¢ o bogaczu i Lazarzu (Lk 16, 19) oraz o niemilosier-
nym dtuzniku (Mt 18, 23)%.

Chodzi tu o nabycie sprawnosci, a wigc o cnote mitosierdzia, kto-
ra nie ogranicza si¢ tylko do wspolczucia i litosci; cnota mitosierdzia
zasadza si¢ na mitoSci, przeniknigtej duchem Bozym i potaczonej tez
z odniesieniem uczuciowym, by staé si¢ narzedziem Swietej woli Boga.
Woroniecki podkresla, ze mitosci blizniego powinna towarzyszyc¢ cno-
ta milosierdzia jako jej konieczne dopetnienie*’. Zbawiciel bowiem
wzywa: ,.badZcie tedy milosierni, jak i Ojciec wasz niebieski mitosierny
jest” (Lk 6, 36). Wspominajac ogdlnie o uczynkach mitosiernych co do
duszy i ciala, Woroniecki akcentuje potrzebe ich spetniania w duchu
chrzes$cijanskiej radoSci i pokory, pamigtajac, ze jesteSmy tylko ,,na-
rzedziami” w reku Boga. Powinny nam towarzyszy¢ cnoty dtugomysl-
noSci i wyrozumiatoSci, sprawiajace, ze nie tracimy nadziei w moznos$¢
poprawy innych i zwycigstwa nad ztem. W modlitwach za grzesznikdéw
powinniSmy przedstawia¢ Bogu okolicznoSci tagodzace ich wine, na
wzOr Zbawiciela (por. Lk 23, 34).

3 Tamze, s. 109.

¥ Tamze, s. 113; por. J. Woroniecki, Milosierdzie i nasza na nie odpowiedz, ,,Szkota
Chrystusa”, 11(1935), s. 207.
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Jako podstawowa wadg stojaca na przeszkodzie mitosierdziu Wo-
roniecki wymienia zawiS¢. Ponadto przeciwnikiem mitosierdzia jest
skapstwo i chciwos§¢, bowiem przywiazanie do dobr tego Swiata wyrywa
z duszy wspoiczucie dla ludzkiej biedy. Woroniecki jest zdania, ze lepiej
jest dawac zawsze nawet niezastlugujacemu na pomoc, anizeli chocby
raz odtraci¢ rzeczywiscie potrzebujacego; za tamte bowiem pomytki
nie bedziemy surowo sadzeni przez Boga, jak wtedy, gdy odméwimy
mitosierdzia cierpigcemu biede¢*'. Przeszkoda w ugruntowaniu w du-
szy koniecznej dla mitosierdzia wyrozumialosci jest pycha, ktora nie
dostrzega ludzkich niedostatkéw i cierpien (por. Lk 18, 9-14). Inne
przeszkody to brak cierpliwoSci, gniewliwoS¢ i zawzigtoS¢, ktdra nie
chce przebaczy¢ win. Wymaga to od czlowieka wielkiej troski o pelny
rozwdj cnoty mitosierdzia, bedacej najwazniejszym przejawem mitosci
blizniego (por. J 13, 35).

Koficzac swe rozwazania na temat Bozego mitosierdzia, Woroniecki
zaznaczyl, ze zgodnie z mysla $w. Ambrozego — mitosierdzie jest ,,szczy-
tem religii chrzeScijanskiej”; ono najbardziej wyroznia chrzescijanstwo
od innych religii $wiata*’. Tak na przyktad w buddyzmie nie ma miejsca
na mitosierdzie, podobnie jak w braminizmie. Jesli poza chrzeScijan-
stwem spotyka sie religie przypisujace Bogu mitosierdzie, to przejety
je od chrzescijanstwa. Do pojecia Boga jako Ojca ogarniajacego swym
mitosierdziem caly §wiat, a szczegdlnie ludzi, Zadna z nich si¢ nie wznio-
sta. Jedynie Kosciot katolicki, jak podkresla Woroniecki, w nauczaniu
i praktyce glosi, ze mito$¢ blizniego i mitosierdzie sa znakiem, po ktérym
poznaje si¢ uczniow Chrystusa®. W kazdym badz razie okazujac czes¢
dla tajemnicy Bozego milosierdzia, powinniSmy poglebiac¢ swa ufnosé
i synowska bojazn ku Bogu i okazywaé mitosierdzie dla bliZnich.

% % %

Zauwazamy, ze Jacek Woroniecki przygotowatl swa ksiazke o tajem-
nicy Bozego milosierdzia jeszcze w okresie II wojny Swiatowej, na ztoty
jubileusz kaptafistwa kard. Adama Stefana Sapiehy, ktory przypadat
w 1943 roku. Drukiem ksiazka mogta ukazac sie¢ w 1945 r. w Poznaniu,
w 1948 r. w Krakowie i 2001 r. w Lublinie. Ksigzka ukazata si¢ w zwiazku

4 Tamze, s. 119.
4 Tamze, s. 121.
¥ Tamze, s. 122.
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z objawieniami tajemnicy Bozego milosierdzia siostrze Faustynie Kowal-
skiej. Uderza nas bogactwo problematyki, jaka porusza o. Woroniecki,
przede wszystkim za$ biblijne podstawy tego zagadnienia. Jest rzecza
oczywista, ze trudno bylo autorowi ukazaé wszystkie wypowiedzi Pisma
Swietego odnoszace si¢ do Bozego mitosierdzia, swiadomie zreszta
zrezygnowat z catkowitego przytaczania tekstow Nowego Testamentu
o tej tajemnicy. Z pewnoScia bogactwo tej problematyki mamy u ojcOw
Kosciota 1 pisarzy wczesnochrzeScijanskich, jak tez w liturgii KoSciota
i sakramentologii; pozostaje to zatem jako zadanie dla wspdtczesnej
mysli teologiczne;.

Opracowanie problematyki Bozego mitosierdzia ze strony o. Woro-
nieckiego, wzigwszy pod uwage okres kofnczacej si¢ wojny, zadziwia nas
szerokoScia spojrzenia, zwlaszcza gdy chodzi o umieszczenie jej w ramach
podstawowych tajemnic naszej wiary — wcielenia i odkupienia. Godne
podkreslenia jest powiazanie przez autora tajemnicy Bozego mitosierdzia
z potrzeba ozywienia w sobie cnoty nadziei, synowskiej bojazni Bozej
1 praktykowania na co dziefi mitosierdzia wobec bliznich. W kazdym badz
razie mysSli na temat Bozego milosierdzia podane przez stuge Bozego
Jacka Woronieckiego zachowuja swa aktualno$¢ i dzis, kiedy przezywa-
my ogloszony przez papieza Franciszka Jubileuszowy Rok Milosierdzia
(2015-2016). W postawie i czynach mitosci mitosiernej cztowiek moze
wyrazi¢ swe podobiefistwo do Ojca w niebie, objawione najpelniej w Je-
zusie Chrystusie.

STRESZCZENIE

Jednym z najwybitniejszych polskich teologdw moralistow ubiegtego wieku byt
niewatpliwie Jacek Woroniecki OP (zm. 1949). Pomimo wielu odpowiedzialnych
funkcji, jakie pehit, pozostawil bogaty dorobek naukowy, m.in. ksiazke pt: Ta-
Jjemnica Bozego Mitosierdzia. Nauka chrzescijariska o Mitosierdziu Bozym i o naszej
wobec niego postawie (Poznan 1945, Krakéw 1948, Lublin 2001). W ksigzce zawart
Woroniecki wiele mys§li zwiazanych z obecnoscia tej problematyki w Biblii: zaréwno
w Starym Testamencie, jak i w ksiggach Nowego Testamentu, nadto w nauczaniu
teologicznym KoSciota katolickiego. Mitosierdzie uznawat Woroniecki za najwyzszy
przymiot Boga jako Stworcy i Wihadcy §wiata, a takze za naczelny motyw wcielenia.
Uwazat, ze odpowiedzia ze strony cztowieka na Boze mitosierdzie powinna by¢
glebsza ufnos¢, synowska bojazi Boza i petnienie dziel milosierdzia, co przyczyni
si¢ do zaskarbienia sobie Jego faski.

Stowa Kkluczowe: milosierdzie Boze, zbawienie, cnota nadziei, bojazn Boza,
cnota milosierdzia.
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SUMMARY

Undoubtedly, one of the most brilliant Polish theologians moralists of the
previous century was Jacek Woroniecki, OP (zm. 1949). Although, he was serv-
ing many responsible roles, Jacek Woroniecki left an enormous literary output,
eg. A book titled The Mystery of God’s Mercy. Christian Science about God’s Mercy
and our attitude for it (Poznan 1945, Krakéw 1948, Lublin 2001). In that book he
included a plenty of thoughts connected with the this subject’s presence in the Holy
Bible; not only in the Old Testament, but also in the New Testament and moreover,
in the theological learnings of Catholic Church. Woroniecki recognised mercy as
the greatest attribute of God, Creator and Master of the World and as the main
reason of Incarnation. He claimed that a deeper trustfulness, filial fear of God and
making works of mercy should be the human’s answer for God’s mercy what is the
way to gain a God’s grace.

Key words: God’s mercy, Salvation, virtue of hope, fear of God, virtue of mercy.
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AGNIESZKA (HENRYKA) JABLONOWSKA ZSNM

MILOSIERDZIE OJCA
Na podstawie przypowiesci o ,,synu marnotrawnym”

Przypowie$¢ o synu marnotrawnym (Ek 15, 11-32), okreSlana tez obec-
nie — co wydaje si¢ bardziej adekwatne — jako przypowies$¢ o mitosiernym
ojcu, nalezy do najbardziej znanych obrazow ewangelicznych. Weszta na
trwate do kultury. Podejmowali ten temat pisarze (od pisarzy starochrze-
Scijanskich poczynajac), malarze, poeci, powstaly na ten temat piosenki
religijne, a takze inscenizacje. Powoluja si¢ na ten obraz kaznodzieje',
konferencjoniSci podczas rekolekcji, dni skupienia, autorzy rozwazan’.

Tak szerokie zainteresowanie wynika z egzystencjalnego charakteru
przypowiesci. Porusza ona tematy bardzo istotne w zyciu chrzeScijanskim,
takie jak: grzech, nawrdcenie, przebaczenie, pokuta, sprawiedliwosc,
a przede wszystkim mitosierdzie.

Komentatorzy Nowego Testamentu ukazywali sens przypowiesci,
omawiajac Lukaszowa Ewangelie albo z racji komentarzy do czytan
mszalnych. Analize¢ przypowiesci o synu marnotrawnym mozna znalez¢
w opracowaniach o wszystkich przypowiesciach Chrystusa®. Ciekawych

AGNIESZKA (HENRYKA) JABLONOWSKA ZSMN - mgr filozofii, studia
z zakresu katolickiej nauki spotecznej na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim oraz
teologiczne na Instytucie Wyzszej Kultury Religijnej we Wioctawku, pracownica biblioteki
Wyzszego Seminarium Duchownego we Wioctawku w latach 1973-2015.

1Zob. R. Pindel, Interpretacja przypowiesci o synu marnotrawnym w polskim kazno-
dziejstwie (1945-2000), ,,Verbum Vitae”, 2003, [nr] 3, 233-253.

2Zob.np. J. Augustyn, Ojciec wzruszyt sie gleboko. Rekolekcje oparte na Cwiczeniach
duchownych sw. Ignacego Loyoli, Krakow 1994, s. 90-101; J.L. McLaughlin, Syn marno-
trawny czy rozrzutny ojciec? Najpiekniejsze przypowiesci Jezusa w interpretacji znanego biblisty,
Krakéw 2006, s. 89-96.

3Zob. A. Jankowski, Krélestwo Boze w przypowiesciach, Poznan 1981; L. Cerfaux,
Le trésor des paraboles. Spiritualité biblique, Paris 1967; W. Gnutek, Przypowiesci Chrystu-
sowe, RBL, 12(1959), nr 4, s. 333-344.
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mysli dostarczaja ,,wyklady” przypowiesci o synu marnotrawnym w ze-
stawieniu z inng przypowiescia®. Do tematyki przypowiesci nawigzat
papiez Jan Pawet II w swojej encyklice ,,O Bozym mitosierdziu” (Dives
in misericordia),’ a takze w swojej adhortacji o pokucie i pojednaniu
(Reconciliatio et paenitentia)®. Do jej przestania odwotat si¢ takze papiez
Franciszek w bulli Misericordiae vultus’. Dowodzi to, ze przestanie zawarte
w tej przypowiesci jest wciaz aktualne.

W niniejszym opracowaniu zostala zastosowana metoda analityczno-
-egzegetyczna, ktdra pozwolita przez przeanalizowanie tekstu przypowiesci
wydoby¢ jej sens teologiczny w oparciu o dostgpne interpretacje pisarzy
Kosciota 1 komentatorow Biblii.

1. Analiza tekstu przypowiesci

Dla lepszego zrozumienia tekstu przypowiesci o ,,Synu marnotraw-
nym” najpierw nalezy przedstawic¢ jej kontekst, czyli umiejscowienie jej
w publicznym nauczaniu Chrystusa, co pozwoli uswiadomic sobie cel,
w jakim zostala wygloszona, a nastepnie przedstawic jej tresc.

1.1. Kontekst przypowiesci

Trzej ewangeliSci synoptyczni, a wigc takze Sw. Lukasz, publiczna
dzialalno$¢ Jezusa dziela na piec czesci. PrzypowieS¢ o synu marnotraw-
nym umiejscowiona jest miedzy czwarta i piata czescia, w grupie mow
Chrystusa zawartych w dlugim opisie podrdzy Jezusa do Jerozolimy
(Ek 9, 51 - 19, 28), w ktorym Lukasz przedstawit zasadnicze treéci na-
uczania Jezusa. Ricciotti okresla, Ze jest to czas od ostatniego poswie-
cenia $wiatyni do ostatniej podrézy Chrystusa przez Judee®. Wydaje sie,

4Zob.E. Gryglewicz, Praca ewangelistow nad przypowiesciami o robotnikach w winnicy
i 0 synu marnotrawnym, RTK, 3(1956), z. 2, s. 226-240; tenze, Nauczanie Chrystusa Pana
w przypowiesciach o robotnikach w winnicy i o synu marnotrawnym, RTK, 7(1960), z. 4, s. 5-20;
R. Andrzejewski, Przypowiesci o zbawieniu (Lk 15, 4-32) w interpretacji Sw. Ambrozego
z Mediolanu, AtK, 96(1981), z. 432, s. 63-69.

5 Zob. DiM, n. 5-6; por. A. Jankowski, Przypowies¢ o synu marnotrawnym w inter-
pretacji encykliki , Dives in misericordia”, w: Encyklika Ojca Swietego Jana Pawla II o Bozym
mitosierdziu ,, Dives in misericordia”. Tekst i komentarz, red. S. Grzybek, M. Jaworski, Krakow
1981, s. 110-116.

L. Mycielski, Przypowies¢ o pojednaniu. Biblijne wprowadzenie do adhortacji apo-
stolskiej Jana Pawla 11 ,,Reconciliatio et paenitentia”, RBL, 39(1986), s. 145-155.

7Zob. MV, n. 17.

8 Por. G. Ricciotti, Zycie Jezusa Chrystusa, Warszawa 1956, s. 512-518.
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ze Jezus, zblizajac si¢ do czasu swej meki, coraz dobitniej ukazuje swoja
mito$¢ do cztowieka, szczegllnie tego obciazonego grzechami, aby go
odszukac i przyprowadzi¢ do jednej owczarni.

Przypowies¢ o synu marnotrawnym znalazla si¢ jako trzecia wsrod
przypowiesci, ktore Chrystus skierowal do faryzeuszy zgorszonych Jego
ustosunkowaniem si¢ do grzesznikow — ,, Ten przyjmuje grzesznikow i jada
z nimi” (Lk 15, 2)°. Pierwsza z nich to przypowie$¢ o zaginionej owcy
(Ek 15, 4-7), druga — o zgubionej drachmie (Ek 15, 8-10). Trzy przypo-
wiesci wypelniaja swoja treScig caly 15 rozdziat Lukaszowej Ewangellii,
ktory poswigcony jest Bozemu przebaczeniu. J. Guillet pisze: ,,jest rzecza
mozliwa, ze kazda z tych przypowieSci wypowiedziana byla w r6znych
okolicznoSciach, ale zasadniczy powdd byt zawsze taki sam: Jezusowi
chodzito o usprawiedliwienie swego zdumiewajacego postepowania wobec
grzesznikow”!?. Zdanie wprowadzajace (Lk 15, 1-3) byloby nota redakcyjna
Yukasza, a przypowie$¢ o synu marnotrawnym mogta by¢ wypowiedziana
w innych okoliczno$ciach, na przyktad po wyjsciu od Zacheusza''.

Rezyser filmu pt. Jezus z Nazaretu umiejscowit opowiadanie tej przypowiesci
przez Chrystusa podczas uczty u celnika Mateusza. Miata to by¢ odpowiedz Piotro-
wi, wezesniej powotanemu na apostota, ktory gardzit Mateuszem. Pod wptywem tej

przypowiesci miata si¢ dokonaé w Piotrze przemiana i zdecydowat si¢ przekroczy¢
prog domu celnika, pdzniejszego apostota.

Przypowies¢ o synu marnotrawnym powtarza pewne momenty ukaza-
ne w pierwszej i drugiej przypowiesci o Bozym przebaczeniu — zagubienie,
znalezienie, rados¢ z odzyskania ,,zguby”. Jest jednak syn marnotrawny
pelniejszym obrazem nawroconego grzesznika, petniejsze o wewnetrzne
przezycia, ktorych nie mogta wyrazi€ ani przypowies¢ o zgubionej drach-
mie, ani o zabtagkanej owcy'.

Nastepujacy po 15 rozdziale kolejny rozdziat nosi tytul: ,,Niebez-
pieczefstwo bogactw” i zawiera przypowiesci: o przewrotnym wtodarzu
(Lk 16, 1-8) i 0 bogaczu (Lk 16, 19-31). ,,Lukasz nie jest tylko piewca
mitosierdzia, ale rowniez ewangelista ubdstwa”’.

]

9 Por.J. Nowak, ,, A gdy byl jeszcze daleko, ujrzat go jego ojciec i wzruszyt sie gleboko...”
(Lk 15, 20), w: In vinculo communionis, red. K. Gurda, T. Gacia, Kielce 1999, s. 308-309.

10 Refleksja J. Duponta (Beatitudes, t. 2, Paris 1969) cyt. za: J. Guillet, Uwierzcie
Ewangelii, Krakow 1982, s. 63.

' Por. tamze, s. 63.

2 A. Jankowski, Krolestwo Boze w przypowiesciach, dz. cyt., s. 88.

3G, Ricciotti, Zycie Jezusa..., Warszawa 1956, s. 518.
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Przypowies¢ o synu marnotrawnym wystepuje jedynie w Ewangelii
Yukasza. Pozostali ewangeliSci opuscili ten fragment nie ze wzgledu na
jakas watpliwos¢, czy jest ona autentyczna, tzn. czy rzeczywiScie zostata
wypowiedziana przez Jezusa'®. Ks. F. Gryglewicz po przeanalizowaniu
zrodet tekstu przypowiesci stwierdzit: ,,Gdyby istniata taka watpliwosc, to
Sw. Lukasz nie umieScitby jej w swoim dziele. Raczej przy opuszczeniu jej
mogly graé role wzgledy dyscypliny koScielnej [...] syn ten tak tatwo otrzy-
mal przebaczenie i z taka radoscia zostal przyjety przez swego ojca, ze nie
tylko wywotlalo to sprzeciw ze strony starszego jego brata, ale w KoSciele
moglo wywota¢ obawy podobne, jak przy perykopie o jawnogrzesznicy” .
Nie lekat si¢ tego Sw. Lukasz i umiescit przypowies¢ w swojej Ewangelii,
ratujac ja przed zapomnieniem!.

Poza tym przypowies¢ o synu marnotrawnym odpowiada temu ,,kli-
matowi psychologicznemu”!” Ewangelii wg §w. Lukasza — ewangelisty
milosierdzia.

1.2. Tres¢ przypowiesci

,»Podac te przypowies¢ innymi stowami, niz stowa Jezusa, to znaczy
bezsprzecznie zatrzec jej pickno”!8. Jednak pewna analiz¢ nalezy prze-
prowadzic i rzeczywiScie podejmowalo ja wielu autoréw'.

Przypowies¢ o synu marnotrawnym okreslona jako przypowiesé
o dwdch synach, lub przypowies¢ o mitosiernym ojcu, jak juz byto wspo-
mniane wyzej, wystepuje jedynie w Ewangelii Sw. Lukasza. Charakte-
rystyczng cecha Sw. Lukasza jest jego piekny jezyk. Ricciotti stwierdza:

“Por. E Mickiewicz, Ewangelia wedtug sw. Lukasza. Wstep, przektad z oryginatu, ko-
mentarz, cz. 2: Rozdzialy 11-24, Czestochowa 2012, s. 159 (Nowy komentarz biblijny. NT I11/2).

15 Obawiano si¢, ze postawiona jako wzor postawa mitosiernego ojca, przebaczajacego tak
fatwo wielkie wykroczenia moralne, wywota rozluZnienie i fatszywe wyobrazenie o mitosierdziu
Bozym. Zob. E. Gryglewicz, Praca ewangelistow nad przypowiesciami..., art. cyt., s. 231.

16 Por. tamze.

7]J.C. Barreau, Ewangelia dla kazdego z nas, Warszawa 1973, s. 171.

18G. Ricciotti, Zycie Jezusa..., dz. cyt., s. 513.

YE Mickiewicz, Ewangelia wedtug sw. Lukasza..., dz. cyt., s. 175-176; a poza tym
m.in.: Ewangelia wedtug sw. Lukasza. Wstep, przekiad z oryginatu, komentarz, red. F. Grygle-
wicz, Poznaf 1974, s. 262-265 (Pismo Swie;te Nowego Testamentu, 3-3); M. Gourgues, Le
pere prodigue (Lc 15, 11-32). De l'exégese a l'actualisation, ,,Nouvelle Revue Theologique”,
114(1992), 5. 3-20; D. Nowak, Lukaszowa teologia Boga poszukujqcego cztowieka w swietle
przypowiesci o odnalezionym synu (Ek 15, 11-32), ,Studia Teologiczno-Historyczne Slaska
Opolskiego”, 28(2008), s. 183-215; P. Grelot, Le pere et ses deux fils: Lc 15, 11-32. De
Panalyse structurale a I’herméneutique, ,Révue biblique”, 84(1977), s. 538-565.
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,Pod wzgledem literackim przypowiesci tej nie mozna okresli¢ inaczej,
tylko jako cudowna”.

,»oyn marnotrawny” jest dluga przypowiescia, bo liczy 21 wierszy.
Jednak ze wzgledu na istotng tresS¢ jest to najkrotsze opowiadanie na
Swiecie. Ks. Bukowski zalicza ja do przypowiesci mieszanych?!. Jak
w kazdej przypowieSci, wystepuja w niej dwa skladniki: ,,obraz wziety
z zycia codziennego, drugi nie jest dostgpny zmystom, gdyz lezy w sferze
pojeciowej”?. Obecnie zostanie omdéwiony pierwszy sktadnik. Drugi
bedzie przedmiotem rozwazan nastepnego punktu.

Przyjrzyjmy si¢ wigc obrazowi, w ktorym Chrystus przedstawia ro-
dzine palestyfska, a SciSlej mowiac losy mtodzienca, ktory nie chciat
pozostawaé w domu, gdyz nuzylo go unormowane zycie z okreslonymi
Scisle obowigzkami — pociagat go daleki Swiat. Zazadal od ojca podziatu
majatku, zabrat przypadajaca na niego cz¢s$¢* ,,i wyjechat do dalekiego
kraju”?. Sam wyjazd z domu rodzinnego i wlasnego kraju nie byl jeszcze
naganny. Wielu Zydéw wyjezdzato z Palestyny, szukajac gdzie indziej
lepszych warunkow zycia. W czasach Jezusa w Palestynie przebywato
zaledwie pot miliona Zydéw, gdy tymczasem poza Palestyna, w calym
cesarstwie rzymskim, w tzw. diasporze, mieszkato ich ponad 4 miliony?.
Naganne bylo natomiast zmarnowanie otrzymanego od ojca majatku
przez hulaszcze zycie®. ,fukasz zaznacza, ze byl to mlodszy syn tego
zamoznego cztowieka. By¢ moze chce w ten sposéb zlozyc€ czes¢ winy na
karb niedo§wiadczenia i bezmyS$lnos$ci marnotrawnego syna”?’.

Poczatkowo byto pieknie. Wielu przyjaciét go otaczato — poki miat
pieniadze. ,,A gdy wszystko wydat — jak pisze §w. Lukasz — nastat cigezki
gtdd w owej krainie i on sam zaczat cierpie¢ niedostatek. Poszedt i przystat
do jednego z obywateli owej krainy, a ten postat go na swoje pola, zeby

0 G. Ricciotti, Zycie Jezusa..., dz. cyt., s. 512.

2 Por. K. Bukowski, Biblia a literatura, Warszawa 1984, s. 248-249.

22 Tamze, s. 248.

% Por. D. Rops, Zycie codzienne w Palestynie za czasow Chrystusa, Poznan 1965, s. 141;
H.H. Langkammer, Komentarz do Ewangelii wg sw. f.ukasza i Ewangelii wg sw. Jana, Po-
znan 2014, s. 182 (Komentarz teologiczno-pastoralny do Biblii Tysigclecia. Nowy Testament, t. 1.2).

W oryginale greckim: eis choran makran.

B F Mickiewicz, Ewangelia wedlug $w. f.ukasza..., dz. cyt.,s. 163; HH. Langkam-
mer, Komentarz do Ewangelii wg sw. Lukasza..., dz. cyt., s. 182.

% Tamze, s. 183.

7 A. Jankowski, K. Romaniuk, L. Stachowiak, Komentarz praktyczny do
Nowego Testamentu, cz. 1, Poznan 1975, s. 315.
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past §winie” (Ek 15, 14-15). A to hanbiace dla Zyda zajecie wskazuje,
ze syn powedrowal daleko poza Palestyne. Pasienie Swin uwazane jest
przez Zydéw i mahometan do dzi§ dnia za przeklefistwo, byta to zatem
wielka degradacja dla syna, ktéry byt Zydem®. Dalszym etapem jego
degradacji bylo to, ze gotéw byl jes¢ ,,straki” (prawdopodobnie owoce
drzewa $wietojanskiego®), ktérymi karmiono §winie, ale nawet to byto
dla niego niedostepne.

Te trudne warunki sprawily, ze zaczal wspomina¢ dom ojca. Rozpo-
czela si¢ w nim przemiana (metanoia). Mlody czlowiek zastanawia si¢
nad swoja sytuacja. Dochodzi do zrozumienia, ze jego przewinienia sa
ciezkimi grzechami przeciwko Bogu; niektdrzy dopatruja si¢ w jego po-
stepowaniu wszystkich grzechéw glownych*®. Skutkiem tego jest wszystko
to, czego teraz doswiadcza. Podjat to ,,przeklete” zajecie, a mimo to jest
gltodny. A przeciez: ,,Iluz to najemnikdw mojego ojca ma pod dostatkiem
chleba” (ELk 15, 17).

Brakuje mu jeszcze odwagi. Warunki w domu ojcowskim wydaja
mu si¢ czymsS nieosiaggalnym. Ostatecznie jednak decyduje si¢ 1 wyrusza
w droge powrotna. Powtarza w mysli formute przeproszenia: ,,Ojcze,
zgrzeszylem przeciw Bogu®! i wzgledem ciebie, juz nie jestem godzien
nazywac si¢ twoim synem: uczyn mnie cho¢by jednym z najemnikow”
(Ek 15, 18-19).

Gdy dochodzi do spotkania, jest ono zaskakujace. Ojciec dostrzega
syna z daleka i poznaje go mimo tachmandw, ktére okrywaja jego ciato.
Wybiega mu naprzeciw, chociaz jest to niezgodne z regutami dobrego
wychowania w tamtejszej kulturze. Przygarnia syna do siebie i caluje.
Syn nie zdazyt wypowiedziec calej przygotowanej formuty przeproszenia.
Ojciec nawet tego nie stuchal, o nic nie pytat. Kazal ubraé¢ go w odSwietna
suknig, sandaly, pierScien. Nie dos$¢ na tym, kazat przerwac inne prace:
zabi€ tuczne ciele i przygotowac uczte, jakby z racji wielkiego Swigta®.

#Por. A. Jankowski, Krélestwo Boze w przypowiesciach, dz. cyt., s. 90.

¥ F. Mickiewicz, Ewangelia wedlug sw. Lukasza..., dz. cyt., s. 165.

% Zob. W. Felski, Przypowies¢ o siedmiu grzechach gtéwnych, WDr, 34(2006), nr 4,
s. 28-36.

3 Wedtug tltumaczenia dostownego: ,,przeciw niebu”. Zwrot ten jest semityzmem i ozna-
cza, ze syn marnotrawny zgrzeszyl przeciw Bogu. - HH. Langkammer, Komentarz do
Ewangelii wg sw. Lukasza..., dz. cyt., s. 183; por. G. Lohfink, ,Ich habe gesiindigt gegen den
Himmel und gegen dich...”. Eine Exegese von Lk 15, 18.21, ,,Theologische Quartalschrift”,
155(1975), s. 51-52.

2 Por. X. Leon-Dufour, Stownik Nowego Testamentu, Poznan 1981, s. 74n.
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Ten zamozny wlasciciel, ktory zatowat koZlgcia dla starszego syna, tym
razem okazal si¢ nadzwyczaj rozrzutny. Wyrazatl w ten sposob, ze jego
rado$¢ z powrotu syna nie miala granic. Nie mogto jej pomiescic jego
mitosierne serce — chcial, zeby wszyscy domownicy, studzy i najemnicy
wzieli udzial w jego radosci®. Oznacza to, ze ,,marnotrawny” zostal przy-
jety na powr6t do domu jako syn, ,,niezaleznie od tego, co dotad zrobit,
co teraz powie i co jeszcze zrobi”*.

Omoéwiony wyzej fragment (Lk 15, 11-24) stanowi jaka$ catos¢, od-
rebna od nastepujacego po nim obrazu. Wiersz 25 rozpoczyna czeS¢ druga
przypowiesci pos§wigcong starszemu bratu marnotrawnego mtodzienca®.
Tego dnia, jak zwykle, starszy syn pracowat gdzie$ daleko od domu, wiec
nie doszta do niego wiadomos¢ o powrocie brata ,,wtoczegi”. Wracajac po
ukonczonej pracy do domu zauwazyt zdziwiony, Zze panuje tam niezwykle
ozywienie, stycha¢ muzyke, okrzyki. Zapytat stuge, co si¢ dzieje, co to za
zabawa. Zdziwit si¢ jeszcze bardziej, gdy ustyszal w odpowiedzi, co jest
powodem uczty i panujacej radoSci. Rozgniewatl si¢ i nie chciat wejsé.
Wtedy — jak podaje ewangelista — ojciec wyszedt po raz drugi, po swego
starszego syna, chcial, by ukochane dzieci byly razem z nim*. Jednak
ten ,,sprawiedliwy” syn zaczal robi¢ ojcu wymowki, ze nie docenia jego
solidnosci, a jest tak hojny i wspaniatomySlny dla rozrzutnego miodzien-
ca’’, ktorego nie nazwat nawet swoim bratem, ale powiedziat o nim: ,,ten
twdj syn®, ktory roztrwonit twdj majatek z nierzadnicami” (Lk 15, 30).
Tym powiedzeniem ujawnil niemoralne zZycie brata*. Nasuwa si¢ mysl,
Ze syn marnotrawny miat szczescie, iz na jego powitanie wyszedt ojciec,
a nie starszy brat.

3 Por. M. Wojciechowski, Blgd porzqdnego syna. Przypowies¢ o synu marnotrawnym
(Lk 15, 11-32), AtK, 146(20006), s. 79.

#R. Pindel, Obraz ojca w przypowiesci o synu marnotrawnym (Lk 15, 11-32), ACr,
30-31(1998-1999), s. 268.

3 Zob. S.M. Dabrowski, Powrdt starszego brata, ,Wigz”, 43(2002), nr 8-9, s. 35-41;
W. Radecki, Boze milosierdzie w Swietle perykop pietnastego rozdziatu Ewangelii wedtug sw.
tukasza, w: Credidimus Caritati, red. M. Olczyk, P. Podeszwa, Gniezno 2010, s. 436-440;
J. Nowak,,A gdy byt jeszcze daleko..., art. cyt., s. 311-312.

% Zob. HJ.M. Nouwen, Powrdt syna marnotrawnego, Poznan 1995, s. 152-153;
P. Kasitowski, Klopoty z mitosierdziem, ,,Przeglad Powszechny”, 2001, nr 3, s. 276-279.

W. Radecki, Boze mifosierdzie w swietle perykop..., art. cyt., s. 438-439.

3% W tekscie greckim: ho hyios sou houtos.

¥ Por. A. Jankowski, Krdlestwo Boze w przypowiesciach, dz. cyt.,91; S. Grabianka,
Syn marnotrawny, RBL, 17(1964), nr 2, s. 111; SSM. Dabrowski, Powrot starszego brata,
art. cyt., s. 37.
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Z tresci Ewangelii nie wynika, czy starszy syn postuchat ojca i wziat
udziat w ogdlnej radosci z faktu, ze brat byt umarly a ozyl, zaginat a odna-
lazt sie (Lk 15, 24), czy tez pozostal na zewnatrz zacigty w swoim smutku.

Reasumujac, mozna powiedzied, ze zewnetrzna trescia przypowiesci
jest pelne wyrozumiatoSci ustosunkowanie si¢ ojca do syna, ktory okazat
wielka lekkomySIno§¢ i niewdziecznosé. Wystarczyto jednak, Zze uznat
swoja wing*’ i wrdcil, a ojciec natychmiast mu wszystko przebaczyl.

2. Mysl teologiczna przypowiesci

Od poczatkéw chrzescijanstwa pisarze koScielni starali si¢ odczytac
poza sama warstwa stowna glebsze przestanie przypowiesci o ,,synu
marnotrawnym”. W niniejszym punkcie zostang przedstawione najwcze-
$niejsze proby odczytania mysli teologicznej przypowiesci (interpretacja
patrystyczna) oraz interpretacje teologiczne ostatnich czasow.

2.1. Interpretacja patrystyczna

Komentarze do przypowiesci o synu marnotrawnym podawali juz
pisarze starochrzeScijafscy, tacy jak: Tertulian, Sw. Augustyn, §w. Chry-
zostom, $w. Hieronim, §w. Ireneusz, $w. Ambrozy z Mediolanu. Wyko-
rzystywali oni tekst przypowieSci o synu marnotrawnym w powigzaniu
z przypowiesSciami o zaginionej owcy oraz o zagubionej drachmie do
ilustracji idei zbawienia. ,,Ogladali” oni wymienione teksty w bardzo
szerokie]j perspektywie rozwijajacego si¢ od niedawna chrzescijanstwa.
W swietle Ewangelii starali si¢ ttumaczy¢ problemy miodego KoSciota,
np. odchodzenie wierzacych, a nastepnie ich powr6t do wspolnoty*'. Rozne
byly spojrzenia — bardziej 1 mniej rygorystyczne, dlatego — jak juz bylo
wspomniane w pierwszym punkcie — nie wszyscy ewangeliSci przytoczyli
przypowies¢ o synu marnotrawnym.

Ojcowie KoSciota dopatrywali sie w przypowiesci rozmaitych sym-
boli i przeno$ni*’. Te interpretacje alegoryczne ks. Gryglewicz dzieli na
dwojakiego rodzaju: pierwszy w odniesieniu do poszczegblnych oséb,
drugi rodzaj stosowany do wszystkich ludzi®.

0 Zob. M. Wojciechowski, Blgd porzqdnego syna, art. cyt., s. 79.

“ Por. FE. Gryglewicz, Nauczanie Chrystusa w przypowiesciach..., art. cyt., s. 10.

2 70b.S. Medala, ,,Pewien cztowiek miat dwoch synow” (Ek 15, 11). Bog jako Ojciec
w Ewangelii sw. f.ukasza, w: Ty, Panie, jestes naszym Ojcem (Iz 64, 7). Biblia o Bogu Ojcu, red.
F. Mickiewicz, J. Warzecha, Warszawa 1999, s. 103 (Rozprawy i Studia Biblijne, 5).

“Por. F. Gryglewicz, Nauczanie Chrystusa w przypowiesciach..., art. cyt., s. 10.
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W pierwszym przypadku ojciec ma byc alegorig Boga Ojca. Postac syna
marnotrawnego stuzyta do pokazania grzechow, upadkow, a nastepnie zalu
za nie. Zal miat wywolaé przebaczenie win przez milujacego Boga Ojca.
Reakcje starszego syna przedstawiano jako co$ niewlasciwego, poniewaz
gorszyl sie z tego, ze grzesznik otrzymat przebaczenie (§w. Chryzostom).

W szerszej interpretacji ojciec oznacza Boga, Ojca wszystkich ludzi.
Syn marnotrawny jest symbolem pogan, starszy jest symbolem narodu
izraelskiego, ktory sprzeciwia si¢ temu, ze Bog rOwniez pogan wprowadza
do krélestwa Bozego (§w. Hieronim).

Sw. Ambrozy faczy w swoim komentarzu elementy z obydwu in-
terpretacji. Wedrowke syna w obcg kraing Sw. Ambrozy okresla jako
odlaczenie od Chrystusa, a kleske gtodu w tym kraju rozumie nie tylko
»jako gtdd pozywienia, ale dobrych czynéw i cnét”*. Nastepnie omawia
refleksje syna nad soba, powrdt 1 wyznanie winy. Smiato nalezy wyznaé
stan swojej duszy, gdyz Chrystus nasz Orgdownik nie chce, by Jego Smier¢
byta dla nas daremna®. Sw. Ambrozy wspomina, ze grzesznik moze nie
tylko otrzymac od Boga przebaczenie, ale moze zosta¢ powotany do glo-
szenia nauki Chrystusowej, jesli otrzyma madro$¢, wiare i prawde (szata,
pierScien i sandaly). Przeno$ne znaczenie ma takze przyjecie urzadzone
na powitanie syna i oznacza Uczte Eucharystyczna. Sw. Ambrozy wyraza
to stowami: ,,Dzieki tasce sakramentu przywrocony do wspdlnoty w ta-
jemnicach, ma si¢ zywi¢ Ciatem Chrystusa, bogatym w moc duchowg”*.

Swiety autor wyciaga dalsze wnioski i porownania stwierdzajac:
»Stusznie za$ Syn [ukazal] Ojca, sprawiajacego uczte z migsa cielecia,
ktore jest ofiarg kaptanska (Kpt 4, 37), sktadang za grzechy. Chciat
okazac¢, ze pokarmem Ojca jest nasze zbawienie, a rado$¢ Ojcu sprawia
odpuszczenie naszych grzechow [...] jedng Ojciec i Syn odczuwaja radosc,
i ze jedna jest ich dziatalno$¢ w budowie Kosciota™.

Tym stwierdzeniem Sw. Ambrozy podkresla idee zbawienia cztowieka
przez Boga wyrazona w przypowiesci.

Starszy syn jest alegorig narodu wybranego, ktory na skutek pychy
nie chciat pojac, ze idea zbawienia jest ideg uniwersalng, przeznaczona
dla wszystkich ludzi.

“Ambrozy z Mediolanu, Wykiad Ewangelii wedlug sw. f.ukasza, Warszawa 1977,
s. 339 (Pisma starochrzescijarniskich pisarzy, t. 16).

4 Por. tamze, s. 343.

4 Tamze, s. 345.

4 Tamze.
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Interpretacja Sw. Ambrozego ma charakter eklezjalny. W przemianie
syna marnotrawnego widziat podobiefistwo do chrztu. Jego skrucha i wy-
znanie winy dawato okazje do rozwazan o sakramencie pokuty. Uczta,
jaka ojciec wyprawil synowi, byta symbolem Eucharystii. Szata, piersScief,
sandaly oznaczaly wielkie dary Boze dla nawr6conego.

Z czasem egzegeci doszli do przekonania, ze zbyt szczegdtowe
doszukiwanie si¢ symboli* jest przesadng interpretacja. Nalezy raczej
potozy¢ nacisk na odszukanie istotnej mysli zawarte] w opowiadaniu
Chrystusa®.

2.2. Nowsze interpretacje przypowiesci

We wspotczesnych komentarzach do Ewangelii Lukasza podkresla-
na jest zasadnicza mysl przypowiesci, a mianowicie obraz mitosierdzia
Bozego 1 Bozej radoSci z nawrOcenia grzesznika. Egzegeci twierdza, ze
nawet umieszczenie przypowiesci przez Lukasza wtasnie w tym miejscu,
w jakim si¢ znajduje w jego Ewangelii, wskazuje na jej gléwna idee. Poza
tym caly uklad paraboli (np. szczegdtowy opis powitania syna) stara si¢
uwydatni¢ ,,mito§¢ Boga uosobionego w postaci ojca”.

Dla lepszego wyrazenia prawdy zawartej w przypowiesci zasta-
néwmy si¢, co wyraza termin ,,milosierdzie”. Potocznie milosierdzie
okresla sie jako wspolczucie i przebaczenie, ktore jest wyrazem mitoSci.
Mitosierdzie jest okazywane przez Boga. Czlowiek moze okazywad
mitosierdzie wzorujac si¢ na Bogu, jednak nigdy nie doréwna Bozemu
mitosierdziu, ktére przekracza wszelka miare’!. Oczekujemy milosier-
dzia, ale mozemy go dozna¢ tylko wtedy, gdy uSwiadomimy sobie swoja
niewiernosc.

W jezyku hebrajskim na okreslenie mitosierdzia uzywane sg dwa
terminy: rachamim i hesed. Pierwszy okre§la ,,instynktowne przywigzanie
jednego stworzenia do drugiego [...] wyraza sie ona w konkretnych aktach
wspotczucia [...] albo w przebaczaniu uraz” (Dn 9, 9)%. Drugi termin,

* Do takiej interpretacji zachecajg nawet same Ewangelie. Zob. Ch.H. Dodd, Przy-
powiesci o Krolestwie, Warszawa 1981, s. 10.
¥ Por. E Gryglewicz, Nauczanie Chrystusa w przypowiesciach..., art. cyt., s. 7.

0 Tamze, s. 15; por. S. Medala, , Pewien cztowiek miat dwoch synow”..., art. cyt.,
s. 103-104.

1 Zob. M. Czajkowski, Przypowies¢ o marnotrawnym Ojcu, WDr, 27(1999), nr 12,
s. 48-54.
2X. Leon-Dufour, Stownik teologii biblijnej, Poznan 1990, s. 479.
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hesed, podkresla element wierno§ci we wzajemnym ustosunkowaniu si¢
dwu istot™.

Mitosierdzie Boze wzgledem catego narodu wybranego czy tez
poszczegllnych jednostek ukazane zostato juz na kartach Starego Te-
stamentu®*. Nawet wowczas, gdy nie jest uzyty zwrot ,,mitosierdzie”,
autorzy ksiag opisuja akty Bozego mitosierdzia (protoewangelia, wyjScie
z Egiptu, zawarcie przymierza i in.). Nie moze by¢ inaczej, poniewaz
mitosierdzie nie tylko nalezy do pojecia Boga, ale jest treScia zycia
catego Izraela.

Z kart Starego Testamentu dowiadujemy si¢ o licznych sprzenie-
wierzeniach narodu wybranego. B6g musiat sktania¢ go do opamigtania
poprzez surowe kary. Czasem ludzie nienalezacy do narodu wybranego
bardziej zastugiwali na Boze milosierdzie (nawrdcenie Niniwitéw —
Jon 3)%. Jednak Zydzi ,,wiedzieli, Ze po ustaniu kary, Bog bedzie im
btogostawit, jesli okaza Mu wierno$¢. Nie zawsze Bog zsylat kary, ktore
zamierzal. Jak mowi prorok: ,Nie chcial juz, aby wybuchnat ptomien
Jego gniewu” (Oz 11, 9).

Mitosierny Bog domagat si¢, by miedzy Jego stworzeniami tez byto
mitosierdzie, tymczasem wSrdd doktorow Prawa i faryzeuszy, ktorzy
uwazali si¢ za elite narodu wybranego, doszto do wypaczenia idei mito-
sierdzia. Potepiali oni nie tylko zto, ale réwniez cztowieka, ktory popadt
w grzechy. Siebie uwazali za doskonatych. Taka ,,doskonato$¢” nie wy-
plywala z milosiernego nastawienia do bliznich, lecz z drobiazgowego
zachowywania przepisOw i pelnego pychy samozadowolenia z siebie. Do
nich to wotat Bog przez prorokéw: ,,Mitosci pragne, nie krwawej ofiary,
poznania Boga bardziej niz catopalen” (Oz 6, 6).

Chrystus, ktory przyszedl na ziemi¢ ukazaé¢ Ojca w niebie, Jego
milosierdzie, upominat faryzeuszy, nawiazujac do wotania proroka: ,,sta-
rajcie si¢ zrozumied, co znaczy: Milosierdzia chce raczej niz ofiary. Bo
nie przyszedtem powota¢ sprawiedliwych, ale grzesznikow” (Mt 9, 13).

Chrystus przez swoje nauczanie starat si¢ przezwyciezy¢ dystans,
z jakim zwracano si¢ do Boga w judaizmie. W modlitwie ,,Ojcze nasz”
uzyt terminu Abba, ktérym dzieci zydowskie zwracaly si¢ do swoich oj-

33 Por. tamze.

3 Tekst Starego Testamentu peten jest zwrotow: ,,zmituj si¢ nade mna, Boze” (Ps 51(50), 3);
,Milosierdzie Paniskie od wiekéw (Ps 103(102), 17); ,,Zaufalem Twemu mitosierdziu”
(Ps 13(12), 6).

3 Mozna si¢ tu doszukac pewnej analogii do przypowiesci o synu marnotrawnym.
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cow, aby wskazac, ze Bog jest tak dobry jak ojciec®®. Pan Jezus nie tylko
nauczat o Bogu ,,bogatym w mitosierdzie” (Ef 2, 4), ale sam spetniat czyny
mitosierdzia wobec pokrzywdzonych, cierpiacych i grzesznik6w*’. Chrystus
podkreslatl, ze we wszystkim, co czyni, spetnia wolg Ojca, a wola Ojca
wedlug Pana Jezusa jest, aby wszyscy ludzie byli zbawieni, zeby nikt nie
zginat z tych, ktérych Bog dat Synowi (J 17, 9). Tak dziata Bég — chcial-
by wynie$¢ cztowieka na wyzyny dobra, ale do niczego go nie zmusza,
poniewaz obdarzyl cztowieka wolnoscia.

Postawa ojca mitosiernego z przypowiesci jest wyrazem tej mitoSci
szanujacej wolnos¢ cztowieka. Ojciec nie sprzeciwia si¢, gdy syn opuszcza
dom, pozwala na roztrwonienie majatku. Jednak nigdy nie rezygnuje ze
swego dziecka. Ustawicznie czeka na jego powr6t. Bog nie chee Smierci
grzesznika, lecz aby si¢ nawrdcit i zyt. Powr6t grzesznika stanowi jakby
zmartwychwstanie tego, ktory byt umarty (£k 15, 24 i 32).

Bog widzac odrobing skruchy u grzesznego cztowieka, ktory wraca,
nie tylko mu przebacza, ale obejmuje swoim mitosierdziem uprzedzaja-
cym’®. Nigdy nie wypomina cztowiekowi przebaczonych win. Przez prze-
baczenie Bog przywraca cztowiekowi godnos¢ dziecka Bozego, podobnie
jak ojciec w przypowiesci nie czyni syna najemnikiem, lecz wraca mu
wszystkie przywileje syna. Uczta urzadzona na jego przywitanie wyraza
wspaniatlomys$lno$¢ Boga doprowadzona do szczytu w Eucharystii, ktora
daje nam samego Chrystusa.

Przez ukazanie radoSci mitosiernego ojca w perykopie Chrystus wska-
zuje na rado$¢ Boga z nawrdcenia grzesznika, rado$¢ domownikéw, radosé
mieszkancéw nieba, czyli rado$¢ aniotdw i Swietych. Okazywaniu mito-
sierdzia zawsze towarzyszy rados$¢. Jak mowi Chrystus: ,,Wigksza bedzie
rados¢ z jednego grzesznika, ktory si¢ nawraca, niz z dziewieédziesigciu
dziewieciu sprawiedliwych, ktorzy nie potrzebuja nawrdcenia” (Lk 15, 7).
Rados¢ ojca podkreSlona jest w zestawieniu ze smutkiem, w jaki popada
»sprawiedliwy” syn. Jego sprawiedliwoSc jest niepelna, poniewaz brak mu
mitoSci. Jest sprawiedliwy i doskonaly we wltasnym mniemaniu. Szczegdtowo
1 doktadnie przedstawia przestepstwa brata. Pogarda, ktéra brzmi w jego
twardych stowach, jeszcze bardziej uwydatnia ojcowska mito$¢®.

% Por. J. Kudasiewicz, Bogw Nowym Testamencie, w: EK, t. 2, Lublin 1976, kol.
909-912.

7 Por.Jan Pawet II, Encyklika Dives in misericordia, AAS, 72(1980), s. 1185 (n. 4).

% Por. M. Wojciechowski, Blgd porzqdnego syna, art. cyt., s. 81.

¥ Por. F. Gryglewicz, Nauczanie Chrystusa w przypowiesciach..., dz. cyt., s. 18.
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,,Milos¢ staje si¢ mitosierdziem wéwczas, gdy wypada jej przekro-
czy¢ Scista miare sprawiedliwosci, Scista, a czasem nazbyt waska”®. Bog
przekracza wszelkie ludzkie miary i rachuby. Do tego nie byt zdolny spra-
wiedliwy syn — niektérzy z nas rowniez przemawialiby podobnie jak on:
,Oto tyle lat ci stuzg i nie przekroczytem twojego rozkazu” (Lk 15, 29).
Chyba, ze odbyliSmy droge syna marnotrawnego do nawrdcenia. Jednak
gdybySmy nie przebyli takiej drogi, powinniSmy poczu¢ si¢ grzesznikami,
bo kazdy z nas ma coS z syna marnotrawnego. PowinniSmy otworzy¢ si¢
na Boze milosierdzie oraz cieszyC si¢, gdy nasz brat si¢ nawraca, chociaz
wielkie byly jego grzechy. Nie patrze¢ ztym okiem, ze Bog jest tak dobry
(Mt 20, 15).

Chrystus przez swoje przepickne opowiadanie, jakim jest omawiana
przypowiesé, pozwolit zajrze¢ do serca jej gtbwnego bohatera — Boga®,
aby nas przekonad, jak bardzo Bog kocha cztowieka. Uderza nas obraz
Jego delikatnej, czutej, hojnej i uprzedzajacej mitosci.

Z tego, co powiedziano, fatwo zauwazy¢, ze interpretacje patrystycz-
ne z pomoca licznych alegorii 1 przenoSni wskazywaly na ide¢ zbawienia
zawarta w tekscie przypowieSci o synu marnotrawnym. Zbawienie jest
wynikiem mitosierdzia Bozego. Dlatego tez nowsze opracowania — akcen-
tujace obraz mitosierdzia Bozego w Ewangelii $w. Lukasza®, wyrazony
najpetniej w omawianej przypowiesci — nie stoja w zadnej sprzecznosci
z komentarzami ojcéw Kosciota.

Obecnie mozna zaobserwowac coraz czestsze sieganie do mysli pa-
trystycznej, aby odkry¢ bogactwo tej mysli oraz aby wejS¢ w atmosfere
zycia pierwotnego KoSciota.

STRESZCZENIE

W tym roku, ogloszonym przez papieza Franciszka jako Rok Mitosierdzia,
warto przypomnie¢ ewangelijna przypowies¢ o mitosiernym ojcu (dawniej nazywana

Jan Pawetl II, Dives in misericordia, poz. cyt., s. 1195 (n. 5). Pan Jezus przyjat
pojecie ,,sprawiedliwosci”, pietnuje tylko okreslong forme i sposdb przejawiania si¢ ,,spra-
wiedliwoSci”; uznaje jednak starotestamentowych ,,sprawiedliwych”. — Zob. R. Schnac-
kenburg, Nauka moralna Nowego Testamentu, Warszawa 1983, s. 62; J. Lach, Przypowies¢
o0 synu marnotrawnym — obrazem mitosierdzia ucielesniajgcego sprawiedliwos¢, ComP, 1(1981),
nr 1-2, s. 87-97.

8 Por. F. Gryglewicz, Nauczanie Chrystusa w przypowiesciach..., art. cyt., s. 19;
W. Barclay, Ewangelia sw. f.ukasza, Warszawa 1984, s. 283.

2 Por. Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu, t. 3 (Wstep do Ewangelii Eukasza,
J. Wolniewicz), Poznan 1975, s. 143n.
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przypowiescia o synu marnotrawnym), w ktérym mozemy widzie¢ obraz mitosiernego
Boga, gotowego przyjac z mitoscia i radoScig nawrdconego grzesznika.

W niniejszym artykule najpierw przedstawiony zostat kontekst, czyli umiejsco-
wienie przypowiesci w Ewangelii Lukaszowej, nastepnie ukazane zostato zachowanie
ojca oraz zachowanie synéw. Wreszcie przedstawiona zostala my§l teologiczna przy-
powiesci, najpierw w oparciu o komentarze pisarzy starochrzeScijaniskich, takich jak:
Tertulian, $w. Augustyn, §w. Hieronim, $w. Ambrozy, nastepnie w oparciu o nowe
interpretacje wspolczesnych egzegetéw Pisma Swietego.

Stowa kluczowe: przypowiesci ewangelijne, syn marnotrawny, ojciec mitosierny,
mitosierdzie, grzech, nawrdcenie.

SUMMARY

In this Year, named the Year of Mercy by pope Frances, worth to remind the
Gospel’s Parable of merciful Father (before named parable the Prodigal Son) in
which we are caning to see the picture of Merciful Father, which is ready to receive
converting sinner with love and joy.

In this article in beginning it is gated context, that is placing the parable in
the Gospel according to Luce. In next point is showing the father’s behaviour and
sons behaviours. Go on it is showing theological th ing of this parable, on begin-
ning according to old-christian writers that are: Tertullian, Augustine, Hieronymus,
Ambrose, next according to news interpretations exegetes of Saint Bible.

Key words: Gospel’s Parables, Prodigal Son, Merciful Father, Mercy, Sin,
Conversion
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KS. LECH KROL

ELEMENTY TRESCIOWE DOSWIADCZEN MISTYCZNYCH
SW. MECHTYLDY VON HACKEBORN

Zycie duchowe §w. Mechtyldy von Hackeborn!, bogate w wielora-
kie doSwiadczenia mistyczne, wpisato si¢ pozytywnie w trudny okres
XIIT wieku?. Jako jedna z wielkich mistyczek niemieckich przezywata
liczne ekstazy, wizje i audycje. DoSwiadczata w nich stanéw ,,wyjScia duszy
z ciala”, ktore przenosily ja w ,,inne rejony”. Ich treécia byly spotkania
z Chrystusem prowadzace do najwyzszego stopnia zycia mistycznego.
Te elementy spisano w dziele pt. Liber specialis gratiae®, ktére ukazato
sie¢ w jezyku polskim we Lwowie w 1645 r. pt. Zwierciadto duchownej
taski*. Ono jest gtéwnym zrédlem informacji o zyciu Sw. Mechtyldy, o jej

KS. LECH KROL — dr hab. teol. duchowosci, prowadzi wyktady zlecone na Wydziale
Teologicznym Uniwersytetu Mikotaja Kopernika. Autor wielu artykutéw naukowych
i ksiazki Charyzmat Zgromadzenia Stuzebnic Najswietszego Serca Jezusowego (Wtoctawek
2012). Promotor wielu prac magisterskich oraz kierownik duchowy zgromadzen zakonnych
i dyrektor Diecezjalnego Domu Ksiezy Emerytéw we Wioctawku.

! Sw. Mechtylda urodzita sie w 1241 r. w rodzinie z dynastii Turyngii spokrewnionej
z cesarskim rodem Hohenstaufow, z ktérego wywodzit si¢ m.in. panujacy w XIII w. cesarz
Fryderyk II. W 1248 r. odwiedzita klasztor zamkowy w Rodersdorf, w ktérym jej siostra, Ger-
truda, byta mniszka. Zafascynowana jego atmosferg poprosita o dopuszczenie do klasztornej
postugi. P6Zniej stata si¢ pelnoprawna cztonkinia.

2Por. M. Kowalczyk, Podobieristwa w mysli religijnej sw. Mechtyldy von Hackeborn
i $w. Gertrudy Wielkiej, ComP, 29(2009), nr 4, s. 106-107; tenze, Sakramenty chrzescijariskiego
wtajemniczenia i uzdrowienia w doswiadczeniach mistycznych sw. Gertrudy Wielkiej, ,,Poznan-
skie Studia Teologiczne”, 26(2012), s. 207-208; J. Misiurek, Wielkie mistyczki Kosciota,
Lublin 1999, s. 39; tenze, Mechtylda z Hackeborn, Mechtylda z Helfty, w: EK, t. 12, kol. 361.

3 Liber specialis gratiae — wizje i zwierzenia mistyczne §w. Mechtyldy spisata §w. Gertruda
Wielka, na polecenie opatki Zofii z Kwerfurtu (dzieto cytowane za: M. Kowalczyk, Zycie
i mysl religijna sw. Mechtyldy von Hackeborn, Poznan 2011).

4 Por. Matilde di Hackeborn, o di Helfta santa, w: Bibliotheca Sanctorum, t. 9, Roma 1967,
kol. 96; Benedykt XVI, Sw. Mechtylda von Hackeborn. Audiencja generalna, 29.09.2010,
OsRomPol, 31(2010), nr 11, s. 54.
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duchowosci i przezyciach mistycznych majacych charakter trynitarny,
chrystocentryczny i eklezjalny.

Dlatego elementy te beda trescia niniejszego artykutu, poniewaz
uksztattowaly bogata duchowo$¢ Mechtyldy oraz wniosty wiele cennych
refleksji do teologii tamtego czasu, jak i wspotczesnej. Szczegdlnie
wpisaly si¢ w proces ksztattowania si¢ kultu Serca Jezusowego’. Ono
jawi sie w jej wizji jako Zrédto odwiecznej mitosci Boga do ludzi i Jego
mitosierdzia.

1. Dziatanie Tréjcy Swietej w duszy czlowieka

Sw. Mechtylda, uksztaltowana glebig mysli teologicznej Sw. Augustyna
i $w. Bernarda z Clairvaux, widziata w cztowieku obraz Tréjcy Swietej,
obligujacy go do statego czuwania nad czysto$cia pamigci, umystu i woli.
W jednej z wizji uslyszata od Jezusa: ,,Twarza duszy twojej jest obraz Trojcy
Swietej [...] Temu obrazowi dusza w twarzy mojej jako we zwierciadle
niech si¢ obficie przypatruje”®. Osobie za$ lekajacej sie praktykowania
czestszej] Komunii Swigtej polecil, aby powiedziata: ,,Przystap z ufnoscia
do WszechmocnoSci Ojcowskiej, aby§ umocniona byta, do Madrosci
Synowskiej, abys oswiecona byta, do Ducha Swietego Laskawosci, aby$
ostodzona zostala™. Stowa otrzymane wyraznie wskazuja w jej wizji na
trynitarny wymiar Komunii §wietej, urzeczywistniajacy sie¢ w darach, jakie
Ojciec, Syn i Duch Swiety ofiarowuja przyjmujacym ja. Nadto na uwage
zastuguje sposob oddzialywania Stowa Bozego w Eucharystii, ktore du-
sze ,,uwesela, wlewajac w nig duchowne wesele [...], pobudza do pokuty
[...] sprawuje dusze do cndt i wszelkiego dobra, przenika ja, wszystkie
wnetrznosci o§wiecajac’”.

Doswiadczenia mistyczne, oparte na medytacji Ofiary zbawczej Syna
Bozego, ukierunkowaty Mechtylde na kontemplacje tajemnicy Trojcy
Swictej. W ofierze krzyzowej Zbawiciela widziata wspotdziatajaca mitosé

3Por. J. Misiurek, Mechtylda z Hackenborn..., poz. cyt., s. 361; J. Lanczkowski,
Mechtylda z Hackeborn, w: Leksykon mistyki. Zywoty — pisma — przezycia, red. P. Dinzelbacher,
Warszawa 2002, s. 182.

M. Kowalczyk, Zycie i mysl religijna sw. Mechtyldy..., dz. cyt., s. 108.

"Tamze, s. 109; por. Matilde di Hackeborn..., poz. cyt., kol. 98; J. Misiurek, Wielkie
mistyczki..., dz. cyt., s. 41-42.

$M. Kowalczyk, Zycie i mysl religiina sw. Mechtyldy..., dz. cyt.,s. 109; por. S. Urban-
ski, Kontemplacja wlana, w: Mistyka chrzescijariska. Materialy z sympozjum, red. J. Machniak,
Krakow 1995, s. 41-45; J. Gogola, Pojecie chrzescijariskiej mistyki, w: Mistyka chrzescijan-
ska..., dz. cyt., s. 10-12.
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Ojca z mitoScia Syna postusznego misji Ojca (por. £k 22, 42). W niej bo-
wiem, jak zrozumiata, nie chodzi tylko o sam akt postuszefnistwa Chrystusa,
ale o Jego wewnetrzne poSwiecenie wyptywajace z mitosci do Ojca. On
bowiem pragnat tego samego, czego pragnie Ojciec, a Duch Swiety jest
wykonawca tej mitosci’.

Chociaz kazda z Os6b Boskich, jak tego doSwiadczyla, jest rézna,
to mimo to istnieja ze Sobg w takiej relacji do jedynej istoty boskiej, iz
sa Trojjedynym Bogiem. Kazda z nich ma przypisane wlasciwe sobie
dziatanie: Ojcu — wladza; Synowi — rozum; Duchowi Swietemu — mitosé.
Wedtug naszej mistyczki Chrystus objawiajacy Tréjce Swieta jednoczesnie
wprowadza wierzacych w Jej wewnetrzne relacje. Na tej podstawie na-
zwala Go niejako ,,przewodnikiem” otwierajacym dostep do Jej wnetrza.
Przyblizajac te tajemnice wskazywata jednocze$nie na status duchowy
cztowieka, ktory dzieki ludzkiej naturze Chrystusa stat sie Jej odbiciem.
Ow za$ fenomen, jako Jego dar, staje si¢ dla niego zadaniem wzywajacym
do budowania i poglebiania komunii z Tréjedynym Bogiem. Ona z kolei
urzeczywistnia sie¢ w szeroko pojetej modlitwie, szczegdlnie zaS w akcie
stalego ofiarowywania Mu wlasnego zycia. Wowczas otrzymuje On petne
prawo do takiej przemiany czlowieka, ze staje si¢ Swigty'.

W tym akcie oddania si¢, wedtug Mechtyldy, nalezy najpierw po-
leca¢ Bogu Ojcu otrzymang wiare, aby tak ja utwierdzatl, by nic nie
sprowadzito cztowieka z jej drogi. Potem nalezy powierzac ja MadroSci
Syna Bozego, aby Jej Swiatlo tak ja przenikato, by nigdy nie zwiddt go
duch btedu i ktamstwa. W koncu poleca oddaé ja Duchowi Swigtemu,
poniewaz Jego Moca owocuje ona, w mitoSci, doskonatoScig zycia
chrzescijanskiego.

W wizji mistycznej Sw. Mechtyldy wazna jest tez pojawiajaca sie
symbolika liczb, ktore nie wystepuja przypadkowo. Zaleca, na przy-
kfad, praktyke trzech présb, po jednej do kazdej z Os6b Tréjcy Swietej.
Boga nalezy chwali¢ trzema sposobami. Najpierw trzeba wychwalad
Wszechmoc Ojca, ktéra w Synu i w Duchu Swietym zgodnie si¢ objawia
cztowiekowi. Nastepnie nieskonczona MadroS¢ Syna, ktory jest odda-
ny catkowicie Ojcu i Duchowi Swietemu. W koficu Laskawo$é Ducha

9 Por.J. Misiurek, Wielkie mistyczki..., dz. cyt., s. 40-41; A. Blasucci, Duchowos¢
poznego Sredniowiecza, w: A. Calati [iin.], Duchowosé sredniowiecza, Krakéw 2005, s. 370
(Historia duchowosci, t. 4).

0 Por. M. Kowalczyk, Zycie i mysl religijna Sw. Mechtyldy..., dz. cyt., s. 112-113;
S. Urbanski, Kontemplacja..., art. cyt., s. 42-47; J. Gogola, Pojecie..., art. cyt., s. 10-13.
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Swietego, ktora dzieli sic z Ojcem i Synem. Symbolika liczby ,trzy”
wskazuje na pewna cato$¢, a zarazem na niewyrazalnoS¢ wewnetrznej
tajemnicy Tréjcy Swiete;j.

Swoja szczegdlnoscig charakteryzuje sie wizja Majestatu Boskiego,
w ktorej ogladata Tron najwyzszej i nierozdzielnej Trojcy, a od niego
wyplywajace cztery strumienie Wod Zywych. Pierwszy obrazuje, jak
zrozumiata, Madro$¢ Boza kierujaca zyciem Swietych, dlatego wole Jego
poznaja i ja realizuja. Drugi — Boska Opatrznos¢ ostaniajaca wszelakie
dobra, ktorymi nasyca wierzacych. Trzeci strumien — to ,,prawdziwa i Bo-
ska hojnos$¢, ktora ich upaja wszystkich dobr obfitoscig”!!. Tacy odtad
niczego juz nie pragna, bo ona nasyca ich weselem ducha i wszelkimi
uciechami. Czwarty symbolizuje wole Boza, ktdra Zyja ci ostatni.

Podobnie tez symbolika liczby ,,cztery” nie wystepuje przypadkowo
w odniesieniu do Majestatu Bozego. Wskazuje ona na ziemie, jako cato$¢
stworzenia, ktdrg obrazuja cztery rzeki wyptywajace z biblijnego raju
(por. Rdz 2, 10-15), na fazy ksiezyca i cztery krance ziemi (por. Ap 7, 1)
oraz cztery wiatry i pory roku (por. Jr 49, 36). Szczegdlnie za$ wskazuje
na cztery ramiona Krzyza, na ktérym dokonato sie ,.krélewskie dzieto
Kréla niebieskiego”. Liczba ,,cztery” wyraza wiec uniwersalno$¢ i pet-
ni¢ zbawienia. Nie jest tez przypadkiem, iz sg cztery Ewangelie, dajace
Swiadectwo o tajemnicy Wcielenia i Meki Chrystusa, ktorym Swieta po-
Swiecata bardzo wiele uwagi. Nadto symbolizuje cztery cnoty okreSlajace
osie Swiata moralnego. Cztowiek za$§ kreslacy w taki sposob, na sobie,
znak krzyza jest w stanie dotrze¢ do bram nieba.

W zyciu duchowym akcentowata sprawiedliwos¢, roztropnosé, me-
stwo 1 umiarkowanie. One wraz z pozostalymi cnotami, wskazujac na
chwate Boga Ojca, Syna i Ducha Swietego, ukierunkowuja cztowieka na
tajemnice zycia wiecznego. W niepowodzeniach szukata wsparcia u Du-
cha Swietego, ktéry oddziatuje w trojaki sposéb zaréwno w Apostotach,
jak i we wnetrzu kazdego cztowieka. Jezus znajac jej nastawienie serca,
ktore gleboko pragneto stawac sie przybytkiem tegoz Ducha, powie-
dzial: ,Duch Swiety trzy rzeczy sprawit w Apostotach”'?. Przemienit ich
w meznych Swiadkow gotowych do oddania Zycia za Niego, a oczyszczajac
z wszelkiej zmazy, uzdolnil do podejmowania najwickszych poswiecen.
Na podstawie za$ alegorii ztota roztopionego w ogniu uczyla, ze w tym

M. Kowalczyk, Zycie i mysl religijna sw. Mechtyldy..., dz. cyt., s. 114.
12 Tamze, s. 116; por. Matilde di Hackeborn..., poz. cyt., kol. 97.
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procesie Duch Swiety ,,wlal” ich niejako w Pana i uksztattowat na obraz
samego Boga®.

W wizji mistycznej otrzymata nadto wskazowki dla os6b pragnacych
w zyciu duchowym Ducha Swietego i Jego pomocy. Powinni, jak pod-
kresla, spetni€ trzy wymagania: prosi¢ Go, aby mitoScia swoja uzdalniat
do realizacji wszelkiego dobra, ustrzegl od kazdego zta oraz darowat
wszystkie grzechy. Wowczas cztowiek niejako ,,roztopiony” ogniem Jego
miloSci, zostaje wszczepiony w Pana i z Nim si¢ jednoczy'.

W mysli teologicznej Mechtyldy na uwage zastuguje nadto wizja
Ducha Swictego w postaci Orta symbolizujacego Swiatlo, ktére jest atry-
butem Chrystusa wstepujacego do nieba. Nadto jest On obecny w znaku
gotebicy, symbolu czystosci i niewinnosci. Plomiefi Jego ognia, jaki zapala
w przyjmujacych Eucharystie, oczyszcza i uzdalnia do owocnej pracy na
chwate Boga Trojjedynego oraz napetnia mitoscig dajaca zycie. Poniewaz
jest petnia wszystkiego, dlatego zanurza wierzacych w Zrodto zycia wiecz-
nego, ktérym jest Trojca Swieta. Istotnym warunkiem dziatania Ducha
Swietego jest dobra wola i cnota pokory chrzescijanskiej wzgledem Boga
Stworzyciela. Mechtylda ustyszata od Jezusa, w jednej z wizji mistycznych:
,Ojciec mdj az dotad pracuje i ja pracuje. Ojciec mdj [wykonuje] w to-
bie taka robote, ktorej wlasnymi sitami nie zdotasz. Ja Boska madroscia
[czynie] w tobie robote, ktéra twéj zmyst przechodzi. Duch tez Swicty]
niezmierng dobrocig [...] [wykonuje] w tobie robote, ktdrej smakowaniem
jeszcze doj$¢ nie mozesz”. Dziatatby o wiele bardziej owocnie, gdyby
cztowiek nie zamykat sie, w swoim egoizmie, przed Jego Osoba.

Mistyczka, bedac czcicielka Meki Jezusa, wiele tez uwagi poSwigcita
trudnej tajemnicy cierpienia i Smierci. Jej doSwiadczenia mistyczne osa-
dzone w roku liturgicznym, zwlaszcza w kontemplacji Meki Chrystusa,
doprowadzily ja do tajemnicy Jego Zmartwychwstania oraz do pewnosci
zmartwychwstania ciat 1 Zycia nieSmiertelnego. W chwilach zwatpienia
pytajac Go: ,,jak ciala wezma dusze i jaka bedzie ich godnos$¢?”, ustyszata,
ze: ,,W przysztym Zmartwychwstaniu ciato siedmiokro¢ nad stonce ja-
Sniejsze bedzie, a Dusza siedemkro¢ jasniejsza nad cialo, przez wszystkie
jego cztonki ciata Swiecié bedzie i Ja oSwiece wszystkie wnetrznoSci Duszy

B3 Por. S. Urbanski, Modlitwa odpocznienia w nauce polskich teologow (1914-1939),
w: Mistyka chrzescijariska..., dz. cyt., s. 84-85.

4 Por. tamze, s. 85-88.

SM. Kowalczyk, Zycie i mysl religijna sw. Mechtyldy..., dz. cyt., s. 118; por. Matilde
di Hackeborn..., poz. cyt., kol. 100.

143



niewyobrazalnym $wiatlem i tak ISnigcymi beda w niebieskim mieszkaniu
[...] bez kofica”!s.

Sw. Mechtylda nabyta nadto w Zyciu duchowym umiejetnosci prze-
chodzenia z rozwazania Pisma Swictego i tajemnic z zycia Zbawiciela do
kontemplacji Trojcy Przenajswietszej. Wiez z Jej Osobami, jak wyznaje,
ozywia i umacnia Eucharystia oraz jednoS$¢ i mitos$¢ braterska wszystkich
ochrzczonych. W centrum za$ jej mySli mistycznej jest Jezus Chrystus,
Jedyny Odkupiciel.

2. Chrystus centrum mysli mistycznej Sw. Mechtyldy

Mechtylda wiele miejsca poswiecita w swoich relacjach Osobie Chry-
stusa, ktorego wielokrotnie spotykata w doznawanych wizjach, obda-
rowywata Go wieloma pytaniami, skarzyla si¢ i rozmawiata. Podstawg
przezywanych wizji mistycznych byly medytacje Biblii, zwlaszcza ksiegi
Piesni nad pieSniami, pism ojcéw KoSciota oraz liturgia. Jezyk opisu
koresponduje z rokiem liturgicznym, zwlaszcza z Eucharystia!’.

Piaty rozdziat pierwszej ksiegi Zwierciadta duchownej taski wprowa-
dza w wizje drzewa, ktore ,,wyrosto” podczas Mszy Swietej, jakby nad
oftarzem. Mechtylda zrozumiala, ze jego wysokos$¢ oznacza Bostwo Chry-
stusa; szerokoS¢ — najdoskonalsze Jego zycie; owoce — wszelkie dobro.
Jego zas liScie zapisano ztotymi literami: ,,Chrystus Wcielony, Chrystus
Cztowiekiem urodzony [...] Chrystus w KoSciele ofiarowany [...] i tak
wszystko zycie Jego bylo na Drzewie opisane™'®.

Tres¢ wizji kojarzyla z ogrodem Eden, w ktorym rosto drzewo zy-
cia, i z Golgota, czyli z drzewem Krzyza, na ktérym znajduje si¢ odrosl
z pnia Jessego — Chrystus wyzwalajacy z niewoli grzechu i $§mierci (por.
Iz 11, 1-2). Postany przez Boga jest znakiem blogostawienstwa i wiecz-
nosci. LiScie i owoce tego drzewa s3a symbolami poznania. Na drzewie
krzyza dokonato si¢ scalenie historii — Chrystus ztagczyl bowiem w sobie
Stary i Nowy Testament.

Czytelna jest tez symbolika stonca, ktére uwazano od zarania dziejow
za znak objawienia Bozego. W Starym Testamencie bylo ono Swiatlem
rozblyskujacym nad Jeruzalem (por. 1z 60, 1-30), a stofice symbolem

16 M. Kowalczyk, Zycie i mys religijna $w. Mechtyldy..., dz. cyt.,s. 119; por. PJ. Aer-
noudt, Nasladowanie Najswietszego Serca Jezusowego, Watbrzych 1990, s. 193-293.

7Por. Benedykt XVI, Sw. Mechtylda..., poz. cyt., s. 56; Matilde di Hackeborn...,
poz. cyt., kol. 98; J. Misiurek, Wielkie mistyczki..., dz. cyt., s. 43.

8 M. Kowalczyk, Zycie i mysi religijna sw. Mechtyldy..., dz. cyt., s. 121.
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sprawiedliwos$ci Bozej (por. Ps 19; Mdr 5, 6). W Nowym za$ Testamen-
cie Chrystus jest Stoficem Bozym, ktorego Swiatto rozprasza ciemnosci
grzechu. Mechtylda twarz Jego przyrownuje do stofica, ktére ma w sobie
trzy wlasciwosci: ,,zagrzewa, pomnaza i o§wieca”".

Symbolika powyzsza zawiera jeszcze gltebsze odniesienia. Otz w wy-
obrazeniach XIII-wiecznej kultury niemieckiej wystepowaly ze soba, po
obu stronach Krzyza, symbole Smierci i Zmartwychwstania Chrystusa:
Stonice 1 Ksiezyc. U Mechtyldy obrazuja one takze Malzonka 1 Matzon-
ke, odzwierciedlajacych wyzsza warto$¢ zaslubin i mitoSci mistycznej od
istniejacej miedzy mezczyzna i kobieta. Ich szczegdlnosc: intymna, czuta
1 tkliwa — oddaja doSwiadczenia, w ktorych urzeczywistnialo si¢ jej zjed-
noczenie z Sercem Jezusa, pojmowanym na ksztatt ludzkiego. Opis wizji
wskazuje na szczegdlne jej przymierze ze Zbawicielem, na mocy ktérego
doSwiadczyta nawet mistycznej ,,zamiany serc”. Czula, jak ,,wzial” jej serce
i tak przytulit do swojego, ze staly si¢ jedno. Doswiadczenie to bylo tak
gltebokim przezyciem, Ze niejako odczuwala, jak bije to Serce. Poznala,
ze jest miejscem ucieczki i szczegdlnego azylu, w ktorym odpoczywata
i nabierata sit do dalszych zmagan z przeciwnosciami zycia®.

Ta szczegdlna wieZ z Chrystusem sytuowala ja wokot trudnej prawdy,
z jaka si¢ zmagata, a mianowicie, jak pogodzi¢ tajemnice zjednoczenia
z ogromem cierpienia? Nie pozostawata wolna od pytan o ich przyczyne.
Ostateczng odpowiedzZ odnalazta w kontemplowanych ranach Chrystusa;
doszta do przekonania, ze kiedy cierpienie zostanie ztaczone z Jego cier-
pieniem, staje si¢ droga do zycia wiecznego. W jednej z wizji uslyszata, ze
sposrdd Imion, jakie Ojciec Mu nadat, najgodniejszym jest: ,,Zbawiciel
wszystkich wiekdw”2!,

Tak ksztattujace sie dosSwiadczenia inicjowaly w niej medytacje Meki
Chrystusa, ktéra owocowala szczegdlna czcig Serca Jezusa. Przybrawszy
za$ charakter mitosnego obcowania, stala sie Zrodlem glebokich do-
Swiadczen mistycznych. W nich otrzymata taske caloSciowego patrzenia
na fizyczne serce Jezusa i Serce Boga. Ono dalo jej mozliwos¢ widzenia
w tajemnicy przebitego boku epifani¢ niepojetej mitoSci Boga do ludzi.

1 Tamze, s. 123.

2 Por. Benedykt XVI, Sw. Mechtylda..., poz. cyt., s. 56; Matilde di Hackeborn...,
poz. cyt., kol. 98; J. Misiurek, Wielkie mistyczki..., dz. cyt.,s. 42; J. Lanczewski, Mech-
tylda..., poz. cyt., s. 182

M. Kowalczyk, Zycie i mysl religijna sw. Mechtyldy..., dz. cyt., s. 126; por. A. Bla-
succi, Duchowosé..., art. cyt., s. 370.
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Zranione Serce Zbawiciela pojmowata jako znak Jego milo$ci mitosiernej,
ktora inspirowala ja z kolei do nasladowania Chrystusa droga cierpliwego
znoszenia codziennych cierpien i ofiarowania Mu wszystkiego, zwtaszcza
tego, co ma charakter krzyza?’. Zachecajac ja do podejmowania takiej
drogi, wskazal na trzy owoce, jakich ona udziela: cierpienia stajq si¢
znoS$niejsze; ubogacaja w cnoty; umacniaja dusze i oSwiecaja jak stofice
dom i tak ostadzaja, ,,zeby wszystko, co czyni albo cierpi, bardziej jej
smakowato”*. Waznym aktem jest wiec ofiarowywanie Mu wszystkie-
go, aby na drodze przemiany miat mozliwo$¢ jednoczenia ich ze swoja
zbawcza Meka*.

Ow proces przygotowuja, a zarazem wspieraja, cnoty okielznujace
egoizm i uzdalniajace do podejmowania wspotpracy z Bogiem. Obrazuje
ja jedna z wizji, jakiej doSwiadczyta w dniu Pieédziesiatnicy, w ktorej
Jezus pytal, czy zamieszka z Nim 40 dni 1 nocy na wielkiej gorze? Jej
symbolika, miejsce spotkania z Bogiem, przywotuje biblijne postaci
i wydarzenia, ktére na gorskich szczytach Przymierza tworzyly historie
zbawienia. Sw. Mechtylda zaznacza, Ze nie jest w stanie opowiedzieé
treSci tego doSwiadczenia ani tego, co zrozumiata patrzac na wysoka
gore z siedmioma stopniami i Zrédtami. Stopnie, w jej interpretacji,
oznaczaja pokore, cicho$¢, mitoS¢, postuszenstwo, wstrzemiezliwosé,
czysto$¢ i rados¢ ducha. Obmywane za$§ woda Zycia, pomagaja panowac
nad egoizmem i otwieraja na wspotprace z Bogiem. Takimi to cnotami
charakteryzowato si¢ jej zycie duchowe?®.

Wedlug niej Chrystus czuwa wtedy nad tworczym korzystaniem
z task, na co wskazujg stowa, jakie ustyszata: ,,nikt nie weZmie Duszy
twojej ode Mnie”, a blogostawiac ja znakiem krzyza powiedziat: ,,Bostwo
moje niech ci btogostawi. Czlowieczefistwo moje niech ci btogostawi.
Faskawosé moja niech sie¢ stara o ciebie. Milo§¢ moja niechaj ci¢ zacho-
wa”%. To poczwOrne blogostawienstwo tak umacniato jej wigZ z Nim, ze
doswiadczata niewyobrazalnej tajemnicy mitosci Bozej. Tak ksztattujaca
si¢ ewangeliczna kondycja duchowa, wedtug §w. Mechtyldy, wyraza si¢

22 Por. Matilde di Hackeborn..., poz. cyt., kol. 98.

3 M. Kowalczyk, Zycie i mysl religijna $w. Mechtyldy..., dz. cyt., s. 127.

% Por.J. Machniak, Doswiadczenie Boga, w: Mistyka chrzescijaniska..., dz. cyt., s. 33-34;
J. Lanczewski, Mechtylda..., poz. cyt., s. 182.

% Por. A. Blasucci, Duchowosé..., art. cyt., 371; M. Kowalczyk, Podobieristwa
w mysli religijnej Sw. Mechtyldy..., art. cyt., s. 108.

» M. Kowalczyk, Zycie i mysl religijna sw. Mechtyldy..., dz. cyt., s. 133.
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w relacjach migdzyludzkich. Cierpliwie znoszone krzywdy i ofiarowane
Bogu kazde cierpienie, Jego Serce poczytuje jako godna najwyzszej chwaty
modlitwe, poniewaz ,jest zwierciadtem najgoretszej mitosci, w ktérym
dojrze¢ mozemy ozigbtosci serca naszego ku Bogu i blizniemu”?.

Jej relacja z Chrystusem koncentrowata si¢ szczegolnie wokot tajem-
nicy Jego Serca, ktére daje do dyspozycji swoim czcicielom. Poniewaz
Ono jest zawsze otwarte, dlatego w kazdej chwili moga w nim ,,odpoczac”,
uzupetni¢ wszelkie braki i zaniedbania wynikajace z ludzkiej stabosci.
Jawi sie Ono jako Skarbnica Bdstwa, z ktérej umeczeni i strapieni czer-
pia potrzebne moce nadprzyrodzone i wsparcie. Tylko w Nim dostepuja
uleczenia duchowych zranien. Serce Zbawiciela jawi sie, w jej doSwiad-
czeniach, jako Zrodto niewyobrazalnego bogactwa duchowego. W jednej
z wizji zobaczyla ,,Jego Serce otworzone i rozciagnione wielkoScia na
dwie piedzi jako ptomien palajace nic jednak postaci ognia niemajace”*
i uslyszata, ze pragnie, aby serca ludzi ,,w samych sobie ogniem mitoSci
pataly”®. Zatem to Serce uczynila centrum swojego zycia duchowego®.

W wielu wizjach Mechtyldy wystepowata tez Maryja jako poSredniczka
dzialajaca miedzy Bogiem a ludZmi, wstawiajaca si¢ do swojego Syna za
powierzonymi Jej opiece’’. W doSwiadczeniu mistycznym umozliwila jej
pieciokrotne ucatlowanie Jego Serca. Wazna jest w nim takze symbolika
pieciu pocatunkéw, symbolizujaca pie€ ran Chrystusa. Zatem dochodzi
tu wielowymiarowo§¢ biblijnej symboliki liczb, pomagajaca zrozumieé
stworzong 1 odkupiona rzeczywistoS¢ ludzkiego zycia i powotania.

Wedlug niej cztowiek nie jest w stanie zadoS¢ czynié za grzechy
i zniewagi wyrzadzane Bogu. Tego dokonuje tylko sam Zbawiciel i takie
jest pragnienie Jego Serca®’. W jej mySli teologicznej nie istnieje element
zadoSCuczynienia ze strony stabych i grzesznych ludzi, poniewaz tego mogt
dokonac jedynie Chrystus, jako Bog-Czlowiek, na krzyzu.

Chrystocentryzm przezy¢ mistycznych wyrazat si¢ nie tyle w samych
wizjach zranionego boku i Serca Chrystusa, co w mitoSci Bozej, jaka Ono

7 Tamze, s. 134.

2 Tamze, s. 136.

¥ Tamze.

3 Por. M. Kowalczyk, Podobieristwa w mysli religijnej sw. Mechtyldy..., art. cyt., s. 113;
J. Misiurek, Wielkie mistyczki..., dz. cyt., s. 42—-43.

1 Por. Benedykt XVI, Sw. Mechtylda..., poz. cyt., s. 56; J. Misiurek, Wielkie
mistyczki..., dz. cyt., s. 44.
32Por.J. Lanczewski, Mechtylda..., poz. cyt., s. 182.
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objawia. Ona zajmuje w jej mistyce miejsce priorytetowe. Godna uwagi
jest mysl, Ze tajemnica przebitego Serca prowadzi ja zawsze do Chrystusa
chwalebnego. Poniewaz Jego nalezy czci¢ wszystkimi zmystami, dlatego
rozum powinien tak je okietznaé, aby Zadna nawet mysl nieczysta nie
przeszkadzala w zjednoczeniu z Nim. W urzeczywistnianiu si¢ tego procesu
Serce Chrystusa obdarowuje cztowieka mitosierdziem i licznymi faskami.
Mistyczka préobuje tez opisaé, jak On dziata we wnetrzu cztowieka. Opis
struktury tego dzialania przeplata modlitwa, wskazoOwkami na temat
godnego zycia, pouczeniami i doSwiadczeniami wiasnych relacji ze Zba-
wicielem. Ich owocem byla szczegblna taska mistycznego widzenia Jego
Serca. W nich jawi sie On jako Syn Bozy, ktory statl si¢ Cztowiekiem dla
zbawienia wszystkich ludzi. Im za$§ udziela si¢ w sakramentach KoSciofa,
w ktérym urzeczywistnia sie tajemnica odkupienia i u§wiecania rodzaju
ludzkiego®.

3. Kosciot — wspolnota w wizji mistycznej Sw. Mechtyldy

Kosciot w wizji mistycznej Mechtyldy jest wspolnota, w ktorej urze-
czywistnia si¢ nieprzerwanie historia zbawienia. Chrystus oddaje w nim,
w Duchu Swietym, chwate Ojcu i udziela zbawczej mitosci oraz obdarza
nieskonczonym mitosierdziem. WejScie w jego rzeczywistoS¢ dokonuje
sie¢ w sakramencie chrztu, ktdry jest bramg do pozostalych sakramentow
umacniajacych wiare, nadzieje i mito$¢. Mechtylda nadprzyrodzona jego
wartos¢ poznawala w doSwiadczanych wizjach mistycznych. Najpierw
zostala obdarowana taska poznania wartoSci zbawczej Ofiary Chrystu-
sa, ktora laczy sie z cztowiekiem nierozerwalnymi wigzami i zostawia
niezatarte znami¢. Gdy wchodzita coraz glebiej w Jego tajemnice, jej
mysl zostata ukierunkowana ku tajemnicy KoSciota. Odczytata, ze jest
on owocem Jego Ofiary Paschalnej i w nim urzeczywistnia si¢ obja-
wienie Boze 1 misterium odkupienia. Dla niej KoSciot byt widzialnym
1 skutecznym znakiem boskiej rzeczywistoSci zbawczej i powszechnym
sakramentem zbawienia. W nim i przez niego Bog Tréjjedyny zaprasza
ludzi do wspdlnoty zycia ze soba*.

Kosciét w doswiadczeniach mistycznych Mechtyldy jest zalazkiem kro-
lestwa Bozego, ktérego Zrodtem jest tajemnica wspdlnoty zycia z Bogiem.

33 Por. Matilde di Hackeborn..., poz. cyt., kol. 97-98; M. Kowalczyk, Sakramenty...,
art. cyt., s. 207-227; tenze, Podobieristwa w mysli religijnej Sw. Mechtyldy..., art. cyt., s. 117.
3 Por. tamze, s. 114; M. Kowalczyk, Sakramenty..., art. cyt., s. 209-211.
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On bowiem przewidzial dla KoSciota szczegdlne miejsce w odwiecznym
planie zbawczym. Jej treSci wizyjne ukazuja zazwyczaj tajemnice KoSciota
w kontekscie trzech obrazéw biblijnych: winnicy Panskiej, domu Bozego
oraz Oblubiefica i Oblubienicy. Syn Bozy odstaniajac jej stopniowo éw
zbawczy plan Ojca wskazywal na zyciowy zwiazek istniejacy pomiedzy
Cialem-KoSciotem a Zrédtem jego zycia nadprzyrodzonego, ktorym jest
On, jego Glowa.

W analizie obrazu winnicy Panskiej akcentuje wartoS¢ cnot, na ktore
wskazat §w. Pawel w LiScie do Galatow (por. 6, 22). One ja umacniaja
iwzbogacaja. Chrystus wedtug ksiegi drugiej Zwierciadta duchownej taski
otworzyl przed nia, w jednej z wizji, drzwi swojego Serca. Gdy weszta do
Jego wnetrza, jak do winnicy, ujrzata rzeke wody zywej. Nad jej brzega-
mi dostrzegta dwanascie drzew wydajacych dwana$cie owocOw; sa nimi
cnoty, o ktorych uczy Apostot Narodow.

W symbolice winnicy mowi o Tym, ktdry ja uprawia i zarazem czeka
na owocne winobranie (por. Iz 5, 1-7). W jej kontekscie uczy, ze kazdy
cztowiek jest owg latoro$la przeznaczong do owocowania (por.J 15, 1-5).
Wino za$, owoc latoro§li, symbolizuje Krew Nowego Przymierza otwiera-
jaca bramy krélestwa Bozego. Symbolika 12 drzew i 12 owocow obrazuje
Koscidt przygotowany przez lud Starego Przymierza, a wywodzacy si¢
od 12 pokolen Izraela (por. Rdz 34, 22-26). Ow obraz odnosi dalej do
12 Apostotéw, ktorych misje realizuja w KoSciele ich nastepcy: biskupi
1 prezbiterzy.

Poniewaz Koscidt obejmuje stabych i grzesznych, dlatego potrzebuje
stale mitosierdzia Pana. Mechtylda poznata t¢ prawde w doswiadczeniu
mistycznym przezywanym podczas Swieta Objawienia Panskiego. Podczas
jego celebracji odstonit jej swoje pragnienie, aby wszyscy ludzie korzystali
z owocow Jego Meki i doszli do petni zycia wiecznego. Nadto akcentowat
potrzebe mitosierdzia Bozego, poniewaz wtedy Duch Swiety konstytuuje
na jego podstawie, poprzez chrzest i Eucharystie, Jego Mistyczne Ciato,
czyli KoScior.

Zdaniem naszej mistyczki zyciu duchowemu chrzescijanina jest po-
trzebna obecnos$¢ Chrystusa i KoSciota. Chrystus ukazujac jej role wspot-
odpowiedzialnoSci i wspdtzaleznosci wszystkich jego cztonkdw, wskazat na
réznorodno$¢ funkcji i zadan, ktore sa niezbedne dla jego prawidlowego

3 Por. Benedykt XVI, Sw. Mechtylda..., poz. cyt., s. 56; M. Kowalczyk, Sakra-
menty..., dz. cyt., s. 207.
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rozwoju i realizowania misji Chrystusa. Wsrdd charyzmatow ozywiajacych
Kosciot wymienia: smak faski, rozumienie Pisma Swie;tego 1 przyjeta
nauke. Na kanwie tegoz do§wiadczenia podjeta problem zaniedban ze
strony odpowiedzialnych za owczarnig, na co Chrystus uskarzat si¢ jej
wielokrotnie. Szczegdlnie bolat, Ze prezbiterzy nie pilnuja Pisma Swietego,
zakonnicy zaniedbuja sprawy zewnetrzne, a wierni Swieccy mato dbaja
o stowo Boze i sakramenty. Przedmiotem bowiem szczegdlnego umito-
wania Zbawiciela jest zgromadzenie wiernych przyjmujacych Jego Ciato
i Krew. Tych dar6éw udziela ze Skarbca swojego Bostwa, ktory Mechtylda
identyfikuje z Jego Sercem — symbolem ,,mitoSci jasnej i triumfujace;j”,
a zarazem milosierne;j.

Jego Krew, w wizji Swictej, jest duchowym trunkiem wzmacniajacym
zycie duchowe KoSciota. Uczestnicy Eucharystii spozywaja ja na pa-
miatke Smierci i Zmartwychwstania Chrystusa, poniewaz te wydarzenia
zbawcze wprowadzaja na uczte Baranka: mitosé i mitosierdzie. Swieta
nazywa je dwoma przeslicznymi pannami, ktére wyplywajac z Jego Serca
sa w niej stuzebnicami. Oczyszczajac, sprawiaja, ze chrzescijanin moze
godnie ucztowacé przy Jego stole. Jego bowiem mitosierdzie jest niejako
odZwierna wpuszczajaca i sadzajaca do Stotu Uczty, przy ktérym shuzy
Milo$¢ — nauczycielka i wychowawczyni wszystkich ucztujacych®.

Mysl teologiczna Sw. Mechtyldy dotyczaca tajemnicy KoSciota wska-
zuje zarOwno na rozne sposoby udziatu ochrzczonych w jego postannic-
twie, jak 1 na jedno$¢ ludu Bozego, ktora buduje eucharystyczne Ciato
i Krew Chrystusa. Eucharystia umacnia bowiem fundamenty jego wiary,
potozone w sakramencie chrztu. Zbawiciel uczyt ja, jak nalezy Go szukac
w stowie Bozym i1 oddawac czes¢ przez piec¢ zmystow duchowych, ktore
uksztattowat w cztowieku. Te elementy nie stracily nic ze swej aktualnoSci
w zyciu duchowym. Nastepstwo jednak grzechu pierworodnego owocu-
jace w nich sprawia, ze ludzie btadza na peryferiach KoSciota i popadaja
w zaniedbania. Swieta byta §wiadoma, ze dla wielu ludzi jego rzeczywi-
sto§¢ pozostaje niejako zastonigta, szczegdlnie jego wymiar duchowy,
ktory razem z widzialnym stanowi nature Mistycznego Ciata Chrystusa.
Ratunkiem jest dla nich milosierdzie Boze oczyszczajace i uzdrawiajace
wladze duchowe z wszelkich zniewolen.

Wizje mistyczne Mechtyldy wprowadzaja jakby w trzy etapy drogi
zycia KoSciota, ktore sa ze sobg organicznie zintegrowane. Kroczacy

% Por.J. Misiurek, Wielkie mistyczki..., dz. cyt., s. 44.
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nimi s3 obdarowywani potrzebnymi dobrami duchowymi. Zatem KoSci6t
tworza ludzie zyjacy na ziemi, nastepnie oczyszczajacy si¢ po Smierci
i zazywajacy chwaly niebieskiej. Ta idea jest zgodna z objawieniem Boga,
ktéry bedac mitosierny daje cztowiekowi szanse, aby obdarowywac go,
po oczyszczeniu, pelnym udziatem w zbawczym dziele Chrystusa. Do-
bitnie tez podkresla, ze On zbawia i uSwieca ludzi nie pojedynczo, ale
we wspdlnocie. Ta za$, jako Jego Oblubienica, powinna Go poznawac,
szanowac 1 kochac.

Wzorem takiej wspolnotowosci KoSciota jest, wedtug sw. Mechtyldy,
relacja Syna Bozego z Matka, ktdéra jako Oblubienica ,,nieskazitelnie
i w czystosci dochowata wiary danej Oblubieficowi”’. Zachecal wiec
nasza mistyczke do nasladowania Jej postawy, poniewaz widziat w Niej
wzOr i droge zycia chrzescijanskiego. Wedtug wizji Mechtyldy wzorem
do nasladowania sg takze Swieci, Swiadkowie wiary 1 zycia zgodnego
z Ewangelia, oraz aniotowie®.

% % %

Zarysowane skrotowo bogate doswiadczenia mistyczne Sw. Mechtyldy
kryja w sobie wiele tredci teologiczno-doktrynalnych. Ich forma literacka,
przypominajaca poezje ksiegi Piesni nad pieSniami, przekazuje istotne
prawdy wiary: o Tréjcy Swictej, o Osobie Jezusa Chrystusa i o Kosciele.
Ujete, w wizji mistycznej Sw. Mechtyldy, klarownie zachowuja swoja
doktrynalng czystoS¢. Najwiecej miejsca zajmuje w nich Chrystus — je-
dyny Oblubienic jej duszy. L.aska mistycznego wgladu w Jego Serce, jaka
otrzymata, wprowadza w tajemnice jednosci Trojcy Swietej, przenikajacej
swoim dzialaniem rzeczywisto$¢ Swiata i cztowieka. DoSwiadczane wizje
wprowadzajq takze w tajemnice KoSciota, w ktérym Chrystus, zgodnie
z wola Ojca, nadal dziata moca Ducha Swigtego.

Z pewnoscia te doswiadczenia wpisaly si¢ w proces ksztattowania
irozwoju kultu Serca Jezusowego, ktore jest Zrodtem mitosierdzia Bozego.
Sw. Mechtylda, jako jedna z pierwszych mistyczek, méwi o niezgtebio-
nym oceanie task Bozych, ktdrego Zrodlem jest Serce Jezusa. Taka wizje
ksztaltowala w niej kontemplacja Meki i Smierci Chrystusa, w ktorej
Jezus, pewnego razu, ukazat jej ,,Rane Serca Swego méwiac: Tu wejdz

M. Kowalczyk, Zycie i mysl religijna Sw. Mechtyldy..., dz. cyt., s. 153

¥ Por. Benedykt XVI, Sw. Mechtylda..., poz. cyt., s. 56; Matilde di Hackeborn...,
poz. cyt., kol. 100; M. Kowalczyk, Podobieristwa w mysli religijnej Sw. Mechtyldy..., art. cyt.,
s. 115.
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i wytchnij sobie” i powiedzial: ,,Czegokolwiek dusza potrzebuje, w Sercu
Bozym niech tego szuka”¥.

Doswiadczenia duchowe Mistyczki koncentruja sie wigc wokot misji
Chrystusa, jaka nadal urzeczywistnia On w KoSciele. Jej za$ trescia cen-
tralna jest wola Ojca i realizacja Jego zbawczej mitoSci. Zatem Chrystus
objawia w nim rzeczywistoS¢ mitosierdzia Boga Tréjjedynego.

Zarysowana refleksja rodzi potrzebe teologicznego opracowania
powyzszych elementdw treSciowych w Swietle nauczania Soboru Waty-
kanskiego II i wspotczesnej teologii. One ubogacilyby posoborowg mysl
teologiczno-duchowa nie tylko historycznym aspektem ksztattowania
si¢ procesu rozumienia podstawowych prawd objawienia Bozego, ale
takze ich praktycznego przezywania w chrzeScijanskim zyciu duchowym.
Duchowos¢ sw. Mechtyldy, ksztaltowana takze medytacja stowa Bozego
1 Eucharystii, zachowata dla KoSciota swgj charakter wzorczy. Zapewne
tak ksztaltowana duchowos¢, w opcji opisanych elementow tresciowych,
wpisze si¢ owocnie w proces duchowego odradzania wspélczesnego
Kosciota.

STRESZCZENIE

Struktura treSciowa artykutu koncentruje si¢ wokdt bogatych doswiadczen
mistycznych §w. Mechtyldy von Hackeborn. Nalezac do grona wielkich mistyczek
niemieckich okresu Sredniowiecza niewatpliwie ubogacita ich trescig XIII-wieczna
teologie KoSciota. W glebokim zyciu duchowym, jakie prowadzita, przezywata
liczne ekstazy, wizje i audycje. Ich elementy treSciowe maja charakter trynitarny,
chrystocentryczny i eklezjalny. Urzeczywistnialy si¢ one w przestrzeni praktykowanej
przez nig kontemplacji tajemnicy Wcielenia Chrystusa i Jego Odkupienia, zwtaszcza
Jego przebitego boku, w liturgii, szczegélnie w Eucharystii i medytacji stowa Bo-
zego. Z pewnoscig jej doSwiadczenia mistyczne wpisaly sie¢ w proces ksztaltowania
si¢ 1 rozwoju kultu Serca Jezusowego, ktdre jest Zrodlem mitosierdzia Bozego.
Sw. Mechtylda, jako jedna z pierwszych mistyczek, méwi o niezglebionym oceanie
fask Bozych, ktorego Zrédlem jest Serce Jezusa.

W ztozonej fabule tych doSwiadczen mistycznych wystepuje obficie nie tylko
bogata symbolika wizji, ale takze liczb, w ktérych Chrystus odstanial jej gle-
bi¢ sw jego przestania, a wiec tresci teologicznej. Catoksztatt tych doswiadczen
zaowocowal w jej zyciu mistycznym poznaniem tajemnicy Tréjcy Swietej, Chry-
stusa (w tym takze Jego Serca) i KoSciota, w ktérym kontynuuje, moca Du-
cha Swietego, zbawczy zamyst Ojca. Tym samym objawia w nim niewyobrazalng
mito§¢ Boga Tréjedynego do czlowieka. Zatem w Osobie Chrystusa poznaje

¥ M. Kowalczyk, Zycie i mysl religijna sw. Mechtyldy..., dz. cyt., s. 228 i 226.
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si¢ Osobe Boga bogatego w nieskonczone Milosierdzie, ktorym stale obdarza
rodzing ludzka.

Stowa Kkluczowe: wizje mistyczne, symbolika wizji, Trojca Swieta, chrystocen-
tryzm, Serce Jezusa, mitosierdzie Boze, KoSciol, Eucharystia, stowo Boze.

SUMMARY

The content structure of the article is focused around the rich mystic experi-
ences of St. Mechtylda von Hackeborn. Being one of the great German mystics of
the Middle Ages, she undoubtedly enriched the thirteenth-century Church theology.
During deeply spiritual life she led, she went through a plenty of ecstasies, visions
and auditions. Their content elements are of the Trinitarian, Christocentric and
ecclesiastical nature. They materialised, as practised by her, in the mystery of the
Jesus Christ Incarnation and Redemption’s contemplation, especially the piercing
of His side, in the Liturgy, particularly in Eucharist and meditation of the Word
of God. Her mystic experiences came certainly into the process of forming and
development of the Jesus Christ’s Heart’s cult, that is a source of Devine Mercy.
St. Mechtylda, as one of the first mystics, was talking about the unfathomable ocean
of the God’s Grace, which the Heart of Jesus is a source of.

In the complicated plot of those mystic experiences, there is rich symbolism
of not only visions, but also numbers, which Jesus Christ was showing the depth of
His message, hence it is the theological content. The entirety of those experiences
bore to her life fruit of the mystic cognition of mystery of the Trinity, Jesus Christ
(and also His Heart) and the Church, in which He still continues, through the Holy
Spirit, the redemptive mind of His Father. This means that Jesus Christ reveals
unimaginable One-in-Trinity God’s love towards a human being. Due to that, in
Jesus Christ we could recognise God, full in grace and mercy, which He constantly
bestows on the human family.

Key words: mystic visions, the symbolism of visions, the Trinity, Christocentrism,
the Heart of Jesus, Devine Mercy, Church, Eucharist, the Word of God.
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KS. IRENEUSZ WERBINSKI

ODCZYTYWANIE POWOLANIA DO ZYCIA PUSTELNICZEGO
NA PRZYKLADZIE CARLO CARRETTO

Od pewnego czasu duza wage przywiazuje do ksiazek majacych
strukture autobiografii, bo w nich — oprocz przemyslen intelektualnych
autora — mozna jeszcze odczytaé jego osobowoS¢! czy jego postawe?.
Kiedy przeczytatem autobiografie Carlo Carretto, Zakochany w Bogu
(Krakow 2003), pomyslatem, ze wielu ludzi dziS, Zyjac w hatasie, ciagte]
gonitwie za wartoSciami materialnymi, pewnie uwaza, ze pustelnik to
relikt przesztoSci. Wnikliwa lektura powyzszej publikacji moze przeko-
nad, ze Swiadectwo Carretto jest ukazane w formie bardzo interesujacej,
a co wazniejsze — przekonujacej, ze dla niektorych moze to by¢ bardzo
tworcza droga zycia®.

1. Wiara u podstaw odkrywania powotania zyciowego

W swej autobiografii Carretto wypowiada si¢ jako cztowiek wierza-
cy i ciagle poszukujacy swego miejsca w Swiecie oraz w Kosciele. Jego
pragnieniem bylo odczytanie takiej drogi powotania zyciowego, ktdra
pozwolitaby mu spetnic si¢ osobowo i wydac wtasciwe owoce dla innych,

KS. IRENEUSZ WERBINSKI - prof. zw. dr hab. (teologia duchowosci, hagiologia),
kierownik Katedry Teologii Moralnej i Duchowosci Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu
Mikotaja Kopernika w Toruniu.

' Na osobowos¢ sktada si¢ zespodt cech, polaczonych organicznie, majacych strukture
dynamiczng i zmierzajacych do zrealizowania gléwnych zadan zyciowych, a w przypadku
cztowieka wierzacego — do zrealizowania zadan zwiazanych z odczytana droga powotlania
Zyciowego.

? Przez postawe rozumiemy wzglednie state usposobienie, wyrazajace si¢ w odniesieniu:
do siebie samego, do drugiego czlowieka i do otoczenia, a przypadku czlowieka wierzacego
—réwniez do Boga i do KoSciota.

3Por. I. Werbinski, Potrzeba realizacji charyzmatu eremickiego w czasach wspotcze-
snych, CTh, 69(1999), nr. 4, s. 55-70.
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zgodnie z odkrytym charyzmatem rozpoznanego powotania. Tego typu
poszukiwania dokonuja si¢ na ptaszczyZznie wiary, dlatego tacza si¢ z pew-
nym niepokojem, zwigzanym z odpowiedzia na pytanie: Czy na pewno
Bog tego ,,ode mnie” oczekuje? Na przyktadzie Carretto mozemy po-
wiedzied, ze mitoS¢ inspiruje go do tych poszukiwan. Jak pisze w Listach
z pustyni, zakochat si¢ w Bogu i chcial dla Niego czyni¢ jak najwiecej
w postudze apostolatu®.

Carretto wyznaje, ze atmosfera domu rodzinnego data mu fundament
wiary. Umocnienie tego fundamentu dokonato si¢ w dwu parafiach (Santa
Maria della Scala i Sant’Egidio). Tak o tym sam napisal: ,,Moja pierwsza
Swiatynig byla parafia, ktora przyjeta mnie pod swe skrzydta. W niej od
malenkoSci rozwijatem sie¢, przechodzitem mlodzieficze kryzysy, dojrze-
walem. W wieku dorastania bylem niczym czuta antena lapiaca piekne
1 mniej pickne aspekty rzeczywistosci z ulicy, ze szkoly, z fabryki, ze sklepu,
z ludzkiej wspdlnoty, w ktérej bytem zanurzony. Jakze kochatem i kocham
moja parafi¢! Parafia jest jak barka na morzu, szalas w lesie, schronisko
w gorach. Zawsze ma nam co$ do ofiarowania, nawet gdy jest zestarzata,
bez dynamizmu i pickna™.

Psychologia podkresla, ze dziecko jest szczegllnie otwarte na wszyst-
ko, z czym sie spotyka, w tym tez na wartosci duchowe. Carretto pisze, ze
na jego postawe duchowa bardzo duzy wptyw mieli salezjanie, pod ktérych
kierunkiem stawial pierwsze kroki duchowe. Jego rodzina przeprowadzita
si¢ ze wsi do Turynu. W autobiografii stwierdzil, ze dla emigrantow ze
wsi byto wielkim szczgSciem w Turynie natrafi¢ na salezjanski dom, ktory
nauczyl go zy¢ wedhug ideatow Jana Bosko®. Podziwial zawsze salezjanska
rownowage miedzy rozrywka a modlitwa oraz ich zdolno$¢ wptywania
— gléwnie przez spowiedZ — na duchowos¢ swych wychowankéw, z zacho-
waniem wobec nich glebokiego szacunku.

Na przyktadzie Carretto widac, ze jesli cztowiek stara sie by¢ wierny
odczytywanemu powotaniu, to ksztalt jego wiary jest SciSle zwiazany z tym
powotaniem. Powotanie Carla miato charakter kontemplacyjny, dlatego
jego wiara rodzita sie w nieporadnosciach intelektualnych, a wowczas
poznanie Boga jest darem, ktérego Bog udziela w ciemnoSciach’. Na

4Por. C. Carretto, Listy z pustyni, Warszawa 2000, s. 22-26.

SPor. tenze, Zakochany w Bogu. Autobiografia, Krakow 2003, s. 22-23.

¢ Por. tamze, s. 23-25.

7J. Maritain, Kontemplacja na drogach swiata, w: J. Maritain, R. Maritain,
Kontemplacja w swiecie, Poznan 1994, s. 180-186.
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Zrodlo takiego poznania trafnie wskazuje odpowiedz $w. Piotra, ktory
pod Cezarea Filipowa na pytanie Jezusa, skierowane do uczniow: ,,A wy
za kogo Mnie uwazacie?”, odpowiedziat: ,, Ty jeste§ Chrystus, Syn Boga
zywego” (Mt 16, 15-16). Wtedy Jezus mu powiedziat: ,,SzczeSliwy jestes,
Szymonie, synu Jony, gdyz nie poznateS§ tego ludzka moca, ale objawit
ci to moj Ojciec, ktory jest w niebie” (Mt 16, 17). Podobna sytuacje
spotykamy wowczas, gdy Jezus mowi: ,,Kto spozywa moje ciato 1 pije
moja krew, ma zycie wieczne, a Ja wskrzesze go w dniu ostatecznym.
Bo moje cialo naprawde jest pokarmem, a moja krew naprawde jest
napojem. Kto spozywa moje ciato i pije moja krew, pozostaje we mnie,
a Ja w nim” (J 6, 56). Nawet wielu z Jego uczniéw, ktérzy stuchali
stow Jezusa, twierdzili: ,, Ta nauka jest trudna do przyjecia. Kt6z moze
tego stuchac?” (J 6, 60). Dalej pisze Jan: ,,Odtad wielu Jego uczniow
wycofalo si¢ i juz wiecej z Nim nie chodzito” (J 6, 66). Wtedy: ,,Jezus
zapytal Dwunastu: «Czy i wy chcecie odejs¢?». Na to odpart Szymon
Piotr: «Panie, do kogo mielibySmy p6js¢? Przeciez Ty masz stowa zycia
wiecznego. A my uwierzylismy i przekonali$my sie, ze Ty jestes Swietym
Boga»” (J 6, 67-69).

Carretto mocno wierzy, ze chrzedcijanskie powotanie w pierwszym
rzedzie jest powotaniem apostolskim. Dary, ktére cztowiek otrzymuje
od Boga, powinien wykorzystac dla wtasnego rozwoju, ale powinien tez
dzieli¢ si¢ nimi z innymi. Méwi, Ze najdoskonalszym darem dla innych
jest ofiarowanie catego siebie, czego wzor mamy w Chrystusie. Ofiaro-
wanie siebie innym Carlo nazywa ,,jedynym prawem”, ktore od przyjecia
chrztu powinno by¢ realizowane na wszystkich etapach zZycia. Jesli kto§
jest niepostuszny Bogu 1 nie wypetnia tego prawa, staje si¢ jalowy, bez-
uzyteczny, zmierza ku Smierci. Stusznie Carretto uwaza, ze nie mozna
zbawié si¢ samemu, a tym bardziej wtedy, kiedy odczytuje si¢ droge
powotania w stanie duchownym?.

W miodosci Carlo myslat o matzefistwie i nawet nie przypuszczat, ze
moglaby istnie¢ dla niego jakas$ inna droga zycia. Jak sam mdéwi, pewne
spotkanie nadato kierunek drodze jego powotania: ,,Spotkatem pewnego
lekarza, ktory wiele mowit mi o Kosciele i o tym, jak piekng jest rzecza
stuzy¢ mu calym swym zyciem, nawet zostajac poSrod swiata. Nie wiem, co
sie wowczas zdarzylo ijak to sie stato, ale jest faktem, ze gdy modlitem sie
w jakim$ pustym koSciele, do ktérego zaszedtem, by uciszy¢ nattok mysli

8Por. C. Carretto, Zakochany w Bogu..., dz. cyt., s. 187n.
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krazacych w mej glowie, postyszalem ten sam glos, ktéry znatem od czasu,
gdy spowiadalem sie u owego starego misjonarza. «Nie ozenisz si¢. Mnie
oddasz swoje zycie. To Ja bede twoja mitoScig na zawsze». Wyrzeczenie
sie malzenstwa i poswiecenie si¢ Bogu nie byto dla mnie czym$ trudnym,
bo wszystko sie¢ we mnie zmienito: wydawato mi si¢ teraz czyms dziwnym
zakocha¢ si¢ w dziewczynie, bo Bog wypelnial moje zycie. To byly lata
peine pracy, pasji, spotkan, lata wielkich marzen™.

Z wielu wypowiedzi Carla dowiadujemy sie, ze przetomowym byl dla
niego czterdziesty rok zycia: , Kiedy ukonczylem czterdziesci lat, odkry-
tem zupelnie nowa rzeczywisto$¢. Niespodziewanie rozpoczeta sie dla
mnie wspaniala przygoda pustyni”!’. Natomiast ,,w 44-tym roku mojego
zycia otrzymatem najpowazniejsze wezwanie: wezwanie do zycia kon-
templacyjnego. Zrodzito si¢ ono w glebinach wiary, tam gdzie ciemnos¢
jest zupelna, a ludzkie sily staja sie bezuzyteczne. Tym razem musiatem
powiedzie¢ «tak», bez rozumienia czegokolwiek. Zostaw wszystko i p6jdz
za mng na pustynie. Nie chce juz twoich czynéw, pragne jedynie twojej
modlitwy i twojej mitoSci. Ktos, widzac mnie wowczas, jak wyjezdzalem
do Afryki, méglby pomysleé, ze przechodze duchowy kryzys, ze ulegtem
zniecheceniu. Nic bardziej blednego! Z natury jestem takim optymista,
tak pelnym nadziei, ze nie wiem, co to zniechecenie czy rezygnacja z walki.
Nie: to bylo decydujace wezwanie. I nigdy nie pojatem go tak dobrze,
jak tamtego wieczoru roku 1954, podczas nieszporéw ku czci §w. Karola,
kiedy powiedzialem temu gltosowi «tak»"!1.

2. Dorastanie Carlo do przezywania duchowosci pustyni

Po ukoficzeniu szkot: Krolewskiej Prywatnej Szkoty Technicznej
w Moncalieri, a nastepnie Krélewskiego Instytutu nauczycielskiego
,Domenico Berti” w Turynie, pracowal jako nauczyciel w szkole podsta-
wowej w Galliate, jednocze$nie studiujgc na Wydziale Filozofii i Peda-
gogiki w Wyzszym Instytucie nauczycielskim w Turynie'>. Majac 23 lata
zaangazowalt si¢ w dziatalno$¢ mlodziezowej Akcji Katolickiej w Turynie
obejmujac funkcje jej prezesa. Uwazal wowczas, ze wlasnie to stowarzy-
szenie moze by¢ pewnym punktem oparcia wiary w trudnych czasach.

°Giani di Santo, Carlo Carretto. Prorok ze Spello, Zabki 2013, s. 167.
0 C. Carreto, Listy z pustyni, dz. cyt., s. 9.

' Tamze, s. 7.

2 Por. C. Carretto, Zakochany w Bogu..., dz. cyt., s. 31.
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Kiedy Carretto poznat wloska mlodziez z Akcji Katolickiej, utwierdzit
si¢ w tym, Ze jej idealy najbardziej sa potrzebne dwczesnej mtodziezy.
Nazwat Akcje Katolicka ,,malym KoSciotem”, ktéry pozwolil mu zrozu-
miec ,,duzy Kosciét”. Akcja Katolicka, jak sam twierdzi, wyprowadzita go
z malego zamknigtego Srodowiska rodzinnego po to, aby mdgt zrozumieé
Kosciol, dokonujace sie w nim glebokie przemiany i odkry¢ owo Boskie
,my” chrzescijanskiej wspolnoty'®. Swoje przezycia duchowe zwigzane
z Akcja opisuje na wiele sposobow, np.: ,,Ujeta mnie [Akcja — dod. IW] za
reke, szta razem ze mna, karmita mnie Stowem, podarowata mi przyjazn,
nauczyla walczy¢, pozwolita poznaé¢ Chrystusa; mnie, zywego, wlaczyta
w pewng zywa rzeczywistoSC. Jakze wielka pomoca byta dla mnie wspolnota,
ktora wtedy znalaztem! Data mi ona wtasnie to, czego nie mogta juz mi da¢
moja, zbyt juz stara rodzina. Akcja Katolicka przymusita mnie do nowej
katechizacji, bardziej dojrzatej, odpowiadajacej naszym czasom, wpoita mi
wielka idee apostolatu Swieckich i ukazata mi Kosciét jako Lud Bozy™'.

Dla catoksztattu formacji duchowej Carla bardzo wazna data byt dzief
9 wrzesnia 1949 r., w ktorym papiez Pius XII zatwierdzit go na stanowisku
dyrektora Akcji Katolickiej na trzyletnia kadencje (1949-1952)'5. W tym
czasie Carretto odbyt wiele podrézy do réznych miejsc globu ziemskiego,
ale przezyt rOwniez wiele rozterek oskarzajac sie o brak podejmowania
inicjatyw wynikajacych z wypetniania woli Boga. Przetomowym momentem
byly dla niego wielkanocne rekolekcje w 1951 roku, w ktérych gorliwie
uczestniczyl. Wowczas uswiadomit sobie wiek swego zycia (wkrdtce miat
ukonczy¢ 40 lat) i doszedt do przekonania, ze powinno skoficzy€ si¢ jego
bladzenie, ktére poréwnal do btadzenia po pustyni. Stwierdzil: ,,Musze
wreszcie wkroczy¢ do ziemi obiecanej, to znaczy w prawde, w prawdziwe
zycie chrzeScijaniskie, w mitos¢, w ofiare z siebie, we wszystko to razem™'.

W czasie tych rekolekeji doznat podobnych przezy¢, o ktérych méwi
drugie czytanie Liturgii godzin we wspomnienie Sw. Augustyna: ,,Przynaglo-
ny do wnikniecia w siebie, wszedtem za Twym przewodnictwem do wnetrza
mego serca. Moglem to uczynié, «states sie¢ dla mnie Wspomozycielem».
Wszedlem i zobaczytem jakby oczyma mej duszy, ponad tymiz oczyma, po-
nad moim umystem Swiatto niezmierne. Nie byto to zwyczajne $wiatlo, ktére

B Por. tenze, Droga bez korica, Krakéw 1993, s. 8.

14 Tamze.

5 Por. C. Carretto, Zakochany w Bogu..., dz. cyt., s. 108.
16 Tamze, s. 134.
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wszyscy dostrzegaja, ani tego samego rodzaju, lecz wigksze, jakby o wiele
bardziej Swiecace i wszystko napetniajace swoim blaskiem”!”. To $wiatto
pozwolito Carlowi dokona¢ odkrycia, o ktérym sam tak pisze: ,,Zostalem
wezwany przez Boga w ten sposdb, ze pozwolit mi dostrzec we mnie pustke.
Bylem tak zaangazowany w Akcje Katolickq i wszystkie inne obowiazki, ze
nigdy bym si¢ sam od tego nie oderwal. Bog sprawit, ze odczutem w swym
wnetrzu jaka$ pustke. Powiedzial: «Na nic si¢ to wszystko nie przyda».
Poczulem si¢ jakby oprdzniony. Powiedzialem sobie: «Tu juz nie zyje»,
ale poniewaz wiara zaczeta przenika¢ do mojego wnetrza, zrozumiatem,
ze to moze Bég stanie si¢ Zrédlem nowego, ptodnego zycia we mnie”'8,

3. Pustynia miejscem spotkania Boga

Bog wielokrotnie, jak podaja biblijne przyktady, wybierat pustynie na
spotkania z cztowiekiem'’. Pustynia to miejsce, gdzie ludzie najbardziej
potrzebuja pomocy i Bozej opieki, gdzie moga jej dosSwiadczy¢ bardziej niz
na innym terenie i dzieki temu moga ja lepiej zrozumiec i doceni€. Stopien
trudnosci Zycia na pustyni jest wyzszy niz na innych terenach. Widac to jasno
na przykladzie Izraelitow, ktorzy zostali uwolnieni przez Boga z niewoli
egipskiej, a kiedy doswiadczali trudu pustyni, buntowali si¢ przeciw Moj-
zeszowi, a w zasadzie byt to bunt przeciw Bogu. Pustynia wyciska swoje
znami¢ na sposobie myslenia i na cechach osobowosci tego, ktory na niej
zyje. Bog wybrat pustynie jako szczegdlne Srodowisko wychowawcze dla
Izraelitow. Pedagogia Boza byta dostosowana do postawy Izraelitow. Kiedy
byli Bogu niepostuszni, On stosowat wobec nich dyscypling, nieraz ich karat
—nawet Smiercia, ale zawsze byta to pedagogia pozwalajaca zrozumie¢ im
swoje btedy i o ile okazywali skruche 1 dobrg wole, doswiadczali Bozego
mitosierdzia i dobroci®. Pustynia §ciSle jest zwigzana z historig Narodu

17 Jest to synteza mysli Augustyna wyrazona w Wyznaniach, ks. 7, n. 10. Cyt. za Liturgia
godzin, t. 4, Zabki 1998, s. 1120.

B C. Carretto, Tajemnice pustyni, Krakow 2002, s. 114.

Y Por. S. Hatas, Pustynia miejscem proby i spotkania z Bogiem, Krakéw 1999, s. 156.

2 Taka sytuacja opisuje Ksiega Liczb, kiedy Izraelici w czasie drogi przez pustynig stra-
cili cierpliwo$¢ i zaczeli szemraé przeciw Bogu i przeciw Mojzeszowi. Wéowczas Bog zestat
na nich jadowite weze, ktore ich kasaly i wielu z nich zmarto. Padl na nich strach i zaczeli
prawidtowo mysle¢. Najpierw przyznali si¢ do grzechu i prosili Mojzesza o wstawiennictwo
przed Bogiem. Mojzesz blagat Boga za ludem. Wéwczas Bog kazat Mojzeszowi wykonaé
podobizne jadowitego weza i umiedci¢ go na drewnianym palu. JeSli ukaszony spojrzat na
weza sporzadzonego przez Mojzesza, uniknat Smierci (por. Lb 21, 4-9). Tekst ten pokazuje,
ze BOg nie zada od ukaszonego wiary, ktorej nie mial, a ktora jest darem Boga, ale zada
dobrej woli, co kryje si¢ w naturalnej mozliwosci cztowieka.
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Wybranego. Stata si¢ ona czeScia tej historii — miejscem — gdzie rodzila si¢
swiadomos¢ duchowa narodu, ze Bog powinien zajmowaé najwazniejsze
miejsce w zyciu kazdego Izraelity i w zyciu catego narodu?'. Pustynia po-
zwalata Izraelitom odkrywaé prawde, ze cate ich zycie zalezy od Boga?.
Patrzac w sposob naturalny na pustynie, dostrzega sie w niej niezliczo-
na ilo&¢ piasku i skat czy ziemie ogotocong z wszelakich przejawdw zycia.
U podrézujacego przez pustynie rodza si¢ r6zne odczucia: z jednej strony
pustki, trudow na poziomie granicy wytrzymatosci, trwogi i leku, z drugiej
strony pustynia przez tajemniczosc i spokoj fascynuje. Jest kraing ztego
ducha i demondw, na ktdra wypedzato si¢ zto (Kpt 16, 21). Dlatego ludzie
nie osiedlali si¢ na state na pustyni, ale wedrowali przez nig w nadziei,
ze dotra do urodzajnej krainy. Pustynia ze wzgledu na bardzo wysoki —
wrecz graniczny — stopiefi trudnosci, nie nadaje si¢ do stalego pobytu.
Pobyt na niej nie moze by¢ meta wedrowki ani celem samym w sobie,
tak jak dla Izraelitow uciekajacych z niewoli egipskiej pustynia stata si¢
droga do Ziemi Obiecanej, czyli etapem przejSciowym?®. Stad pobyt na
pustyni trzeba traktowac jako czas proby czy doswiadczenia pokusy®.
Carretto poréwnuje pustynie do czyS$éca — stanu, w ktérym dopetnia
si¢ droga i gdzie mozna urzeczywistnic to, czego nie urzeczywistnito si¢
Zyjac w hatasie i zagonieniu, gdzie napotyka si¢ rézne przeszkody?.
Carlo podkresla tez, ze Ewangelie ujmuja pustynie jako miejsce
bezposredniego przygotowania Jezusa do publicznej dziatalnosci: ,,za-
raz tez Duch wyprowadzil go na pustynie. Czterdziesci dni byt kuszony
przez szatana. Zyl tam wsréd zwierzat, aniotowie za$ ustugiwali Mu”
(Mt 1, 12-13)*. Jezus na pustyni przygotowuje si¢ do mesjanskiej misji.
Tutaj Caretto widzi analogie do narodu wybranego, ktory doswiadczyt
czterdziestoletniego okresu probnego, podobnie Zbawiciel, Swiadomy swej
misji, odrzucil pokusy szatana, aby doprowadzi¢ swoje dzieto do konfica.
Carretto zwraca tez uwage na to, ze na pustyni nic nie oddzielato
Jezusa od Jego Ojca. Tam szukat przede wszystkim ciszy, by moc si¢

2 Por. C. Thomas, X. Leon-Dufour, Pustynia, w: Stownik teologii biblijnej, red.
X. Leon-Dufour, Poznan 1990, s. 838-842.

2 Por. A. Jasinski, Suzcie Jahwe z weselem. Kyriologia starotestamentalna na tle sro-
dowiska biblijnego, Opole 1998, s. 258

B Por. S. Hatas, Pustynia miejscem proby..., dz. cyt., s. 131.

#Por.C. Thomas, X. Leon-Dufour, Pustynia, art. cyt., s. 838.

3 C. Carretto, Ponad rzeczami, Krakow 1993, s. 73.

% Por. tenze, Milos¢ w ciszy, czyli jak kochac i by¢ kochanym, Wroctaw 2003, s. 366.
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modli¢. Podobnie Carlo coraz bardziej dostrzegat potrzebe przebywania
na pustyni, jako miejscu modlitwy, ktora usposabia cztowieka do prze-
zywania szczegOlnej jednoSci z Bogiem. Samotnos$¢ zewnetrzna stwarza
w czlowieku pustynie¢ wewnetrzna, przez co pragnie on wartosci ducho-
wych i co pomaga mu w odnowieniu relacji z Bogiem?’.

4. Pustynia miejscem doswiadczenia wielowymiarowych relacji z Bogiem

Gdy zapytamy kogos, z czym kojarzy mu si¢ pustynia, to odpowie:
»jest to obszar geograficzny, wypetniony suchym piaskiem, na ktérym nie
ma zycia”. Natomiast dla pustelnika bedzie to erem, pelen ciszy i spokoju,
dokad udaje si¢, aby odnalez¢ Boga w milczeniu i modlitwie, gdzie — jak
pisze zyjaca w Ameryce rosyjska mistyczka, Catherine De Hueck Doher-
ty — ,,mozna wznosi¢ ku Bogu rece modlitwy i pokuty na znak ekspiacji,
wstawiennictwa za innych, zadoScuczynienia za grzechy wlasne i braci.
Pustynia jest tym miejscem, gdzie mozna ponownie nabra¢ odwagi do
zycia, wypowiada¢ stowa prawdy, pamietajac zawsze o tym, ze Bog jest
Prawda. Pustynia to miejsce, gdzie si¢ oczyszczamy i przygotowujemy
do dalszego dziatania, jakby dotknigci rozzarzonym weglem, ktory Aniot
potozyt na usta Proroka”?,

Biblijny cztowiek na pustyni doSwiadczal niepowtarzalnych relacji
z Bogiem, np. Bog przychodzit mu z pomocg — patrzac w sposéb na-
turalny — w sytuacji bez wyjScia. Wowczas cztowiek przekonywat sie,
ze warto zawierzy¢ Bogu i wejS¢ z Nim w relacje przyjacielskie, czego
bardzo potrzeba w samotnosci i odosobnieniu od innych, kiedy si¢ jest
na pustyni. Podczas pobytu na pustyni mozna do$wiadczy¢ szczegdlnej
bliskosci Boga i bycia z Nim ,,sam na sam”?.

Wyjscie na pustynie, w sensie dostownym i symbolicznym, jest syno-
nimem i ,,definicja” tradycji wczesnego monastycyzmu chrze$cijanskie-
go. Nie oznacza ono ucieczki od zycia, ale wedrowke do nowej Ziemi
Obiecanej — ,,ziemi serca”. ,,Jest to wewnetrzna podrdz na Wschod, ku
mistycznemu Stoficu™.

Dla Carla stowo ,,pustynia” oznacza co$ wiecej niz tylko samo poje-
cie geograficzne, ktore zawsze kojarzy si¢ nam z obszarem bezludnym,

7 Por. tamze, s. 366n.

B Cyt.za C. Carretto, Pustynia w miescie, Warszawa 1985, s. 17-18.

¥ Por. A. Spreafico, Ksiega Wyjscia, Krakow 1998, s. 87.

¥ Por. Doroteusz z Gazy, Pisma ascetyczne, Warszawa 1980, s. 134.
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pozbawionym wody, jatowym, bez oznak wszelkiego zycia®. , Kiedy si¢
mowi o znaczeniu pustyni dla cztowieka, kiedy sie podkresla, ze pustynia
powinna by¢ obecna w twoim zyciu, nie powiniene$ przez to okreSlenie
rozumied, ze jedynym wyjSciem dla ciebie jest udac si¢ na Sahare, albo
na pustyni¢ Judei, czy tez na pustyni¢ nad Nilem™%.

W ksiazce Szukatem i znalaztem pisze: ,,ta prawdziwa pustynia z wy-
ciem szakali i ugwiezdZzonymi nocami, byla dla mnie miejscem mojego
spotkania z Bogiem”. , Pustynia jest doprawdy miejscem obecnosci
Boga i jest miejscem, w ktoérym czlowiek stopniowo staje si¢ podobnym
do Boga™*.

W miare pogtebiania swoich relacji z Bogiem Carretto coraz bardziej
odczuwat potrzebe doswiadczania pustyni. Pisat: ,,pustynia na mnie czeka.
Pustynia, gdzie musze ogotocié sie z calego mego «zyciowego dorobku,
z przesztosci, jakze nasiaknietej proznoscig. Musze rozpoczaé nowe zy-
cie pod przewodnictwem ducha Bozego, prawdziwie nowe”®. Dlatego
14 grudnia 1954 r. Carretto przybyl do El-Abiodh-Sidi-Cheikh, mate;j
oazy znajdujacej si¢ na skraju Sahary, u stop ostatniego matego tancucha
gorskiego masywu Atlasu Saharyjskiego, okoto piecset kilometréw na
poludnie od miasta Oran na zachodzie Algierii. Jest to Swiete miejsce
islamu ze wzgledu na grob stawnego ascety mahometanskiego z XII wie-
ku Sidi Cheikha i jego synéw. Tereny te sa zamieszkiwane przez ubogi
lud koczujacy. Tam w starym niewielkim forcie w 1933 roku osiedlili si¢
pierwsi mali bracia, by idac w Slady btogostawionego brata Charlesa de
Foucauld, da¢ poczatek nowej formie zycia duchowego®.

Kiedy Carretto wstepowal do zgromadzenia Matych Braci Jezusa,
nie znat jego zalozyciela ani reguly zakonnej, ale w miare zapoznawania
si¢ z charyzmatem Malych Braci, chciat jak najwierniej realizowac styl
zycia Karola de Foucauld. Coraz bardziej przekonywat si¢, ze pustynia
moze by¢ urodzajna i ze warto si¢ na nig udac?’.

Z jego publikacji mozna odczytaé bogactwo przezy¢ duchowych,
ktorych doswiadczatl na pustyni:

3 Tamze, s. 17.

32C. Carretto, Listy z pustyni, dz. cyt., s. 70.

B3 Tenze, Szukatem i znalaztem, Warszawa 1986, s. 16.

% Tenze, Droga bez korica, dz. cyt. s. 75.

3 Tenze, Korespondencja, Krakéw 2003, s. 30.

% Por. tenze, Zakochany w Bogu.., dz. cyt., s. 196.

¥ Por. G. Gilbert, Urodzajna pustynia. Zycie i misja Karola de Foucauld, Warszawa 1978.
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1. ,,Statem si¢ matym bratem Jezusa, gdyz Bég tego chcial. Do tego
stopnia nigdy nie watpilem w swoje powotlanie, ze gdyby nawet to moje
skierowanie si¢ na te droge nie byto wola Boza, to i tak poszedtbym za
jego gtosem™,

2., Kiedy udalem sie na pustyni¢, naprawde pozostawitem wszystko,
jak tego zada Jezus, prace, rodzing, pieniadze, dom [...]. Pozostawitem
wszystko, z wyjatkiem moich idei, jakie miatem o Bogu i ktére miatem
dobrze zebrane w pewnej dosy¢ grubej ksiazce teologicznej, wzigtej na
pustynie. A mdj mistrz nowicjatu wciaz mi powtarzal: «Bracie Karolu,
zostaw te ksigzki. Ukleknij przed Najswigtszym Sakramentem w calym
swoim ubostwie i ogotoceniu. Porzu¢ wszystko, daj sobie spokoj z in-
telektualnymi dociekaniami, a staraj sie¢ tylko kocha¢ i zaglebiac si¢
w kontemplacji»”¥.

3. I oto znalaztem si¢ na pustyni, abym si¢ tu wyzbyl mych zabezpie-
czefi, wyzwolit od idoléw. Ten etap, mimo ze niezwykle trudny i bolesny,
byl najwspanialsza przygoda mego zycia”*.

4. ,Nie mozna uciec od Boskiego planu, ktérego celem jest, aby
ludzie poznali Boga, gdyz On chce, «aby szukali Boga, czy nie znajda
Go niejako po omacku. Bo w rzeczywistosci jest On niedaleko kazdego
znas» (Dz 17, 27)”4.

5. ,,M¢j pierwszy dluzszy pobyt na pustyni tak mi si¢ spodobat, ze
zapragnalem pozosta¢ tam na zawsze. I nie ma si¢ czemu dziwi¢! Wy-
starczy znac nieco lepiej Swiat, jaki pozostawiamy za soba, aby przekonac
si¢, ze doprawdy niewiele tracimy opuszczajac miasto, a zwlaszcza jego
mieszkancow”+.

6. ,,Sahara stata si¢ niezastgpionym schronieniem dla mojej duszy,
jedynym w swoim rodzaju miejscem kontemplacji oraz alkowa upragnio-
nego i zazytego zwiazku z Bogiem”*.

7. ,Zycie na pustyni nie oznacza nic innego jak postuszefistwo Bogu.
Istnieje bowiem przykazanie nakazujace nam przerwanie pracy, oderwanie
sie od naszych zaj¢¢, dobroczynng bezczynno$¢ kontemplacji”*.

¥ C. Carretto, Listy z pustyni, dz. cyt., s. 103.
¥ Tenze, Milos¢ w ciszy..., dz. cyt., s. 22.

40 Tamze.

#.C. Carretto, Ponad rzeczami, dz. cyt., s. 27.
4 Tamze, s. 114.

$C. Carretto, Droga bez korica, dz. cyt., s. 8.
“Tenze, Milos¢ w ciszy..., dz. cyt., s. 367.
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Doswiadczanie kolejnych etapow pustyni przekonywato Carretto, ze
coraz bardziej dojrzewa duchowo. Pustynia jest rzeczywistoScia duchowa.
Pustynia oznacza poszukiwanie ciszy, pokoju, surowosci, samotnosci.
Pustynia oznacza blisko$¢, prawdziwa i silng bliskos¢ Boga. Jesli wyjscie
z Egiptu jest symbolem wedrowki cztowieka ku doskonatosci, to pustynia
jest przestrzenia zyciowa. Na pustyni czlowiek poznaje siebie, uczy si¢
dokonywac wyboréw.

To na pustyni cztowiek rozwija zyciodajna modlitwe, przyzwycza-
ja sie¢ do trudéw marszu, poznaje swoje ograniczenia, swoj egoizm,
swoje lenistwo, swoja zazdroS$¢, a przede wszystkim rzeczy ukryte.
Carretto porownuje swoje doswiadczenia na pustyni do doSwiadczen
proroka Ozeasza: ,,Wyprowadzitem ci¢ na pustynie, aby zobaczy¢, co
jest w twoim sercu” (Oz 2, 16). Pustynia jest dla niego szkota Bozej
bliskosci, bezkresng przestrzenig ciszy spotkania z absolutem Boga®.
Za$ negowanie pustyni — wedtug niego — oznacza negowanie wymiaru
wertykalnego zZycia, relacji z Bogiem, koniecznoSci dtuzszej modlitwy,
bliskosci z Transcendentnym®*.

5. Pustelnia miejscem dorastania do pelni mitosci

Doswiadczenia pustyni Carretto urzeczywistnit w formie zycia pu-
stelniczego. Przekonanie o tym, ze pustelnia jest miejscem dorastania
do pelni mitosci, Carlo wyraza wielokrotnie. Pewng rekapitulacje tego
przekonania znajdujemy w stwierdzeniu: ,,Na koncu zostaniesz przeegza-
minowany z mitoSci; naucz si¢ wigc kocha¢ Boga, jak chce by¢ mitowany,
i nie martw si¢ o wszystko inne”*.

Pustelnia jest miejscem, gdzie mozna odzyskac odwage, gdzie mozna
wypowiada¢ stowa prawdy, pamietajac, ze Bog jest prawda. Pustelnia
jest miejscem, gdzie oczyszczamy si¢ i przygotowujemy do dziatania, jak
dotknigci rozpalonym weglem, ktéry aniot potozyl na ustach Proroka®.
Pustelnia jest migdzy innymi wtasnie po to, aby méc dorosna¢ do Swie-
tosci. ,,Jest to miejsce, gdzie mozna by¢ bardziej autentycznym, bardziej
wolnym. Co owocuje prawdziwg i gteboka zazytoScia z Bogiem”®.

4 Por. tamze, s. 352.

4 Por. tamze, S. 355.

4 Tamze, s. 102.

4 Por. tamze.

¥ C. Carretto, Droga bez korica, dz. cyt. s. 67.
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W ksiazce Mitosé w ciszy Carretto snuje wiele oryginalnych i ciekawych
przemyslen na temat mitosci, migdzy innymi, ze kto nie kocha, czuje si¢
wyzszy od wszystkich; kto kocha, czuje sie¢ rowny wszystkim; kto bardzo
kocha, ten czyni si¢ nizszym od wszystkich™.

Mitos¢ wszystko zwycieza, wszystkiego dokonuje, wszystko utatwia:
trzeba prébowac kochad, aby zobaczy¢, ze to prawda. Carretto z przeko-
naniem wyznaje, ze jeSli jest sie smutnym, trzeba spetni¢ chocby jeden akt
mitoSci, a smutek przeminie. Gdy cztowiek czuje sie¢ samotny, rOwniez
powinien kontaktowac si¢ z Bogiem, ktory jest MiloScia, a samotnos¢
zniknie. Dalej Carlo daje rade, ze kto chce zakosztowaé smaku Bozej
obecnosci w sobie, powinien spetnia¢ uczynki mitosci, a woéwczas poczuje
Boza obecnosé. A gdy cztowiekowi zdaje si¢, ze umiera, powinien wracac
do Milosci, a zacznie w nim pulsowac prawdziwe zycie3!.

To mitos¢ nadaje warto$¢ wielu sprawom, to ona usprawiedliwia
bezuzytecznos¢ dtugich godzin modlitwy na kolanach, podczas gdy tylu
ludziom potrzeba mojego dziatania; ona takze usprawiedliwia bezuzytecz-
nos$¢ mojego ubogiego dziatania, jesli sie¢ zwazy, ze Smier€ i tak zniszczy
wszystkie cywilizacje. To mito§¢ wyznacza hierarchi¢ ludzkich intencji
1 taczy to, co podzielone. To ona jest synteza kontemplacji i dziatania,
to w niej lacza sie niebo i ziemia, Bog i cztowiek™.

Tylko mito§¢ ma taka moc przemiany, taka moc odkupieficza, taka
plodnosé. ,,Mito$¢ jest wigzig doskonatosci” (zob. Kol 3, 14). Tym, co
sie liczy, jest mitoS¢. MitoS¢ zwycieza wszystko. Milowanie poza wszelkie
granice jest arcydzietem zZycia tak doczesnego, jak i wiecznego™.

Carlo przebywajac na pustyni odkryt: ,,Wierzylem w siebie, pokta-
datem w sobie nadzieje i nic nie osiagnatem. Teraz chce wierzy¢ i ufaé
jedynie Bogu. Ale jak trudno wcieli¢ w Zycie taka prosta i oparta na fak-
tach prawde. By wzrasta¢, musimy zamilknac przed Bogiem. Jezykiem
najlepiej zrozumianym przez Boga jest mito$¢ w ciszy. Patrzcie z mitoscia
na Boga, nie pragnac doswiadczy¢ badz zrozumiec czego$ szczegdlnego
z Jego strony. Zachowujcie duchowy spokoj w pelnym mitoSci patrzeniu
na Boga”>.

0 Por. tenze, Mifos¢ w ciszy..., dz. cyt., s. 368-370.
31 Por. tamze.

32 Por. tamze.

3 Por. tamze

3 Tamze, s. 102.
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STRESZCZENIE

Ci ludzie, ktorzy zyja w hatasie i poktadaja cata swoja nadzieje w wartosciach
materialnych, pewnie uwazaja, ze zycie pustelnicze nie ma sensu. Swiadectwo zycia
jednego ze wspotczesnych pustelnikéw (Carlo Carretto), opisane w sposéb bardzo
obrazowy, interesujacy i przekonujacy, jest wyrazem tego, ze jezeli Bog wzywa kogo$
na te droge zycia, jest ona twdrcza i prowadzi do zrealizowania gtéwnego wezwania
duchowego — swietosci.

Niniejszy artykut ukazuje: 1) Wiare u podstaw odkrywania powotania zyciowego;
2) Dorastanie Carlo do przezywania duchowosci pustyni; 3) Pustyni¢ jako miejsce
spotkania Boga; 4) Pustyni¢ jako miejsce doswiadczenia wielowymiarowych relacji
z Bogiem; 5) Pustelni¢ jako miejsce dorastania do petni mitosci.

Stowa kluczowe: powolanie, zycie pustelnicze, Bog, wiara, duchowos$¢ pustyni,
pustelnia, mitos¢.

SUMMARY

People who live with noise and pin their faith upon material values probably
consider hermitic life to be pointless. The testimony of life of a contemporary hermit
(Carlo Carretto), depicted in a picturesque, interesting and convincing way, proves
that if God summons somebody to take such a path of life, it is creative and leads
to the fulfilment of the principal spiritual summons — holiness.

The article portraits: 1) Carlo’s faith as the foundations of his vocation; 2) Grow-
ing up to experience desert spirituality; 3) The desert as a place of meeting God;
4) The desert as a place of experiencing multidimensional relations with God; 5) The
desert as a place of growing up to the plenitude of love.

Key words: vocation, hermitic life, God, faith, desert spirituality, hermitage, love.
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KS. ZBIGNIEW ZAREMBSKI

RODZINA
- NAJCENNIEJSZE DOBRO LUDZKOSCI I KOSCIOEA
Refleksja teologicznopastoralna
na podstawie wspotczesnego nauczania Kosciota katolickiego

O malzenstwie i rodzinie obecnie pisze si¢ i mowi bardzo duzo. Mozna
nawet powiedziec¢, Ze mamy dzisiaj do czynienia z pewnym ,,renesansem”
zainteresowania rzeczywistoScia matzensko-rodzinna. Wiele srodowisk
podejmuje przerdzne inicjatywy ukierunkowane na zycie rodzinne. Pro-
blematyka rodziny zajmuja si¢ politycy, spolecznicy, samorzadowcy czy
instytucje naukowe. Prowadzone sa bowiem liczne badania przez przed-
stawicieli r6znych dziedzin i dyscyplin naukowych. Matzenstwem i rodzing
interesuja sie socjologowie, pedagodzy, psychologowie i inni badacze.
Takze Koscidt staral si¢ nie zaniedbywac badan nad malzefistwem i rodzina,
czego wyraznym przyktadem sa kluczowe dokumenty, podkreslajace role
i warto$¢ zycia matzensko-rodzinnego. Co prawda Sobor Watykanski II nie
wypracowat odrebnego dokumentu, ktéry zawieratby systematyczny wyktad
nauki o malzefistwie i rodzinie, jednakze problematyka familiologiczna

KS. ZBIGNIEW ZAREMBSKI - dr hab. nauk teologicznych (specjalnos¢ teologia
pastoralna); pracownik naukowy zatrudniony w Katedrze Teologii Praktycznej na Wy-
dziale Teologicznym Uniwersytetu Mikotaja Kopernika w Toruniu; prodziekan ds. nauki
(2008-2012), prodziekan ds. dydaktycznych i studenckich (2012-2016) na Wydziale
Teologicznym UMK wspotredaktor czasopisma teologicznego ,,Ateneum Kaptanskie”
(Wioctawek); redaktor tematyczny dziatu Familia w ,, Teologia i Cztowiek” (Toru); cztonek
Rady Naukowej serii Teologia Pastoralna w Polsce Polskiego Stowarzyszenia Pastoralistow;
cztonek Torunskiego Towarzystwa Naukowego w Toruniu oraz Polskiego Stowarzyszenia
Pastoralistow Polskich. Swoje zainteresowania koncentruje wokot nauczania Jana Pawta 11,
teologii malzefistwa i rodziny, duszpasterstwa rodzin, zajmuje si¢c réwniez problematyka
dotyczaca wychowania chrzeScijafiskiego oraz wychowania w rodzinie; w swoim dorobku
ma kilkadziesiat artykuléw z zakresu teologii pastoralnej i familiologii. Autor m.in. ksia-
zek: Troska Kosciota w Polsce o matzeristwo i rodzing po Soborze Watykanskim I1. Studium
teologicznopastoralne, (Torun 2013); Homilia w liturgii chrzcielnej (Torun 2016).
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znalazta si¢ w trzynastu sposrdd szesnastu uchwalonych dokumentéw.
Liczba ta wskazuje, ze malzenstwo i rodzina nie moga by¢ pomini¢te
w refleksji nad wspolczesnym cztowiekiem i Swiatem. Wsrod wszystkich
dokumentéw wydanych po Soborze Watykafiskim II miejsce wyjatkowe
zajmuje adhortacja posynodalna Jana Pawta II Familiaris consortio o za-
daniach rodziny chrzescijanskiej w §wiecie wspotczesnym (1981) nazwana
wmagna charta apostolstwa i duszpasterstwa rodzin”, ktéra podkresla
ogromne znaczenie rodziny dla cztowieka, KoSciota i spoteczefistwa oraz
zwraca uwage na potrzebe duszpasterskiej obecnoSci dla podtrzymania
duchowej i moralnej kondycji matzonkéw i ich rodzin'.

Dorobek naukowy wypracowany w koscielnych osrodkach badawczych
stanowi imponujacy materiat, bedacy Swiadectwem prowadzonych badan
w zakresie problematyki malzensko-rodzinnej. Na zauwazenie zastuguje
powotlanie do istnienia instytucji, ktore miaty skupi¢ si¢ w swoich bada-
niach szczegdlnie na problematyce familiologicznej oraz duszpasterstwie
rodzin. W Polsce nieoceniong rol¢ odegrat pionierski Instytut Studiow
nad Malzenstwem i Rodzing, dziatajacy od 1975 r. w Warszawie, a takze
Instytut Nauk o Rodzinie w Lublinie (1999). Warto réwniez zaznaczy¢, ze
dzieki inicjatywom podejmowanym przez wladze koScielne i Srodowisko
naukowe z L.omianek w drugiej potowie lat dziewiecdziesiatych XX wieku
powotano do istnienia nowy kierunek studiow: nauki o rodzinie, ktory
znalazt swoje miejsce zwlaszcza w ofercie studiéw prowadzonych na
wydziatach teologicznych?.

Szczegblna inspiracja do podjecia refleksji nad wartoscia rodziny sa
stowa wypowiedziane przez $w. Jana Pawta II o tym, Ze rodzina stanowi
najcenniejsze dobro ludzkosci (FC, n. 1). Owe stowa oddaja w istocie sa-
mej najglebsza prawde o cztowieku, jego kondycji i pomysInosci. Stad tez
celem niniejszego opracowania jest pochylenie si¢ nad wartoScia rodziny
w zyciu cztowieka, ludzkosci 1 KoSciota. Rodzina z wielu powodow zastuguje
na afirmacje, stad warto zatrzymac si¢ i pochyli¢ chociaz nad niektérymi
aspektami ukazujacymi jej piekno, niepowtarzalnosc¢ i warto$¢. Autor pu-
blikacji pragnie skoncentrowac si¢ na trzech istotnych ptaszczyznach, do
ktorych zalicza miedzy innymi prawde o matzenstwie i rodzinie zawarta na
kartach Pisma Swictego, a ukazujaca matzefistwo jako Bozy dar ofiarowany

1Z. Zarembski, Troska Kosciota w Polsce o matzeristwo i rodzine po Soborze Waty-
kanskim I1. Studium teologicznopastoralne, Torun 2013, s. 47.

2K. Majdanski, Nauka w stuzbie rodziny, w: Nauki o rodzinie, red. J.A. Klys, Szczecin
1995, s. 18-19.
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cztowiekowi, nastepnie podkresla warto$¢ rodziny w pelnieniu przez nig
funkcji wychowawczej, ktora to sprawia, ze rodzina stanowi podstawowe
i niezbedne Srodowisko wychowania mtodego cztowieka, Srodowisko bez
ktérego rozwdj osoby ludzkiej i spoteczenstwa jest trudny do wyobraze-
nia, 1 wreszcie dostrzega w rodzinie integralng czes¢ wspolnoty eklezjal-
nej, poniewaz rodzina jako Kosciét domowy stanowi naturalny budulec
mistycznego ciata Chrystusa, czyli KoSciola, na ktérego funkcjonowanie
w sposOb wydatny wplywa, gdyz pomiedzy nimi zachodzi Scista relacja.
Stad tez KoSciot stawia rodzine w centrum swojej dziatalnosci zbawcze;.

1. Powotanie zanurzone w Bogu

U podstaw chrzeScijanskiego matzefistwa lezy prawda zawarta w Bo-
Zym objawieniu. Malzenstwo i rodzina si¢gaja bowiem swym poczatkiem
stworczego aktu Boga (FC, n. 17). Ksiega Rodzaju w spos6b bardzo jasny
ukazuje, ze Bog, w kulminacyjnym momencie dziela stworzenia, ,,stworzyt
mezcezyzne i niewiaste” (Rdz 1, 27) oraz Ze ,,mezczyzna opuszcza ojca
swego 1 matke swoja 1taczy sie ze swa zong tak Scisle, ze staja sie jednym
ciatem” (Rdz 2, 24).

Whioski wyprowadzone z analizy tekstow zawartych w Ksigedze
Rodzaju odkrywaja ogromne bogactwo i rzucaja Swiatto, ktdre pomaga
udzieli¢ odpowiedzi na pytanie, kim jest cztowiek i czym jest matzefistwo
irodzina? Owo $wiatto ptynace z objawienia ukazuje nam prawde o czlo-
wieku, pochodzacym od Boga, stworzonym na Jego obraz i podobiefistwo.
Podobienstwo cztowieka do Boga wyraza si¢ w tym, ze posiada on rozum
i wolng wole oraz zdolno$¢ do mitlowania, ktéra w sposéb zdecydowany
odrdznia go od innych istot zywych.

Odkrycie Bozego zamystu pozwala réwniez odkry¢ wazna prawde, ze
cztowiek nie zostat stworzony jako istota uogdlniona, lecz jest on zrézni-
cowany plciowo, jest mezczyzng i kobieta. W ten sposob cztowieczenstwo
aktualizuje sie w plci, a sama pte¢ w zamySle Bozym jest wielkim darem
i bogactwem.

Z biblijnego opisu odczytujemy wiec, ze to Bog powotujacy do ist-
nienia istote ludzka stworzyl mezczyzne i kobiete, a tym samym On jest
twdrca matzenstwa. Malzefistwo, majace swoj poczatek w dziele stworczym
Boga, jest rzeczywistoscig dobra, czysta 1 Swieta. Jego istotnym elementem
jest wspolnota mezczyzny i kobiety — communio personarum (zob. FC,
n. 12-13). Podstawe tej komunii stanowi nierozerwalno$¢ i wylacznos$¢ oraz
réwnos¢ w cztowieczenstwie kobiety i mezezyzny (ich godnosc¢). Zaréwno
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mezczyzna, jak i kobieta maja jednakowa wartos$¢. Oboje stanowig dla
siebie wzajemna pomoc. Owa rownos¢ mezczyzny i kobiety widoczna jest
takze we wspOlnym ponoszeniu przez nich konsekwencji po popetnionym
grzechu, gdyz odtad oboje ponosza kare za niepostuszenistwo wzgledem
Boga. W zamysle Stworcy matzefistwo otrzymato konkretne postannic-
two, ktorym ma by¢ ,,owocowanie komunii”. Zatem przed matzonkami
postawiony zostal wazny cel — zadanie przekazywania zycia (przedtuzanie
rodu na ziemi) i tworzenia nowej kultury, humanizacji §wiata (cywilizacja
mitosci), czyli zadanie zycia zgodnego z poleceniem Stworcy: ,,czynienia
sobie ziemi poddang”.

Pochylajac sie nad prawda o malzefistwie i rodzinie nie sposob nie
dostrzec skutkéw grzechu popetnionego przez pierwszych ludzi, a obecnych
w zyciu malzonkéw. Faktem stalo si¢, ze wskutek niepostuszenstwa i upad-
ku cztowieka (Rdz 3) nastapito zranienie wspolnoty matzenskiej. Skutki
owego zranienia dotknety bardzo dotkliwie zar6wno wspdlnote malzefiska,
jak i samych kobiete i mezczyzne. Do owych skutkéw zaliczyC trzeba ze-
rwanie jednosci z Bogiem, znieksztalcenie ,,podobiefistwa” cztowieka do
Stwdrcy, zachwianie istniejacej harmonii w relacjach miedzyosobowych
mezczyzny i kobiety, pojawienie si¢ tendencji do dominowania, nieopa-
nowanego pozadania i rozerwanie wiezi miedzy zjednoczeniem ptciowym
a przekazywaniem zycia. Whasciwa dla matzefistwa stuzba nowemu zyciu,
stanowiaca jeden z elementow ,,obrazu” Bozego, w sytuacji po grzechu
naznaczona zostata cierpieniem kobiety. A w realizacj¢ macierzyfnstwa
wpisane zostaly dolegliwosci zwigzane z okresem ciazy i bélem rodzenia’.

Jednak Bog nie pozostawit cztowieka samego sobie, lecz przez caty
czas, jak ukazuje historia biblijna, prowadzit go, opiekowat si¢ malzon-
kami, w razie potrzeby interweniowat i napominal, a w ostatecznoSci,
majac na uwadze dobro powotanej do istnienia wspdlnoty, uzdrowil ja,
zsytajac na ziemi¢ swojego Syna Jezusa Chrystusa. Jezus dokonat wielkiej
promocji instytucji matzefistwa, wynoszac je do godnoSci sakramentu.

Konstytucja duszpasterska o KoSciele Gaudium et spes wyjasnia, ze
sakrament malzenstwa umacnia i konsekruje malzonkow do obowiazkow
i godnosci ich stanu. Prawdziwa mito§¢ matzefiska witacza si¢ w mitos¢
Boza i doznaje wzbogacenia przez odkupienczg moc Chrystusa oraz
zbawczg dziatalnos¢ Kosciota tak, aby skutecznie prowadzi¢ matzonkow

3J. Grzeskowiak, Misterium matzenistwa. Sakrament maizeristwa jako symbol przy-
mierza Boga z ludZmi, Poznan 1993, s. 106-107.
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do Boga, wspierad ich i pomagac im w wypetnianiu powotania malzenskie-
go (KDK, n. 48). Sakrament matzefistwa niczego zatem nie odrzuca ani
nie pomija z naturalnej rzeczywistoSci zwiazku, lecz wszystko poglebia,
udoskonala i dopetnia poprzez relacje do Chrystusa i Kosciota®. ,,Duch
Swiety [...], udzielony podczas uroczystosci sakramentalnej, uzycza nowej
komunii, komunii mitoSci, ktora jest Zywym i rzeczywistym obrazem tej
najszczegolniejszej jednosci, ktéra czyni z KoSciota niepodzielne Ciato
Mistyczne Chrystusa” (FC, n. 19). Wzajemna milo§¢ matzonkow jest
obrazem absolutnej i niezniszczalnej mitosci, jaka Bog obdarza czto-
wieka. Mito$¢ matzefiska zmierza do jednoSci gleboko osobowej, ktora
nie tylko faczy w jedno ciato, ale prowadzi do tego, by byto jedno serce
i jedna dusza. Wymaga ona nierozerwalnosci 1 wierno$ci w catkowitym
wzajemnym obdarowaniu i otwiera si¢ ku ptodnosci. Nalezy podkreslic,
ze miloS¢ matzenska ze swej natury wymaga od matzonkéw nienaru-
szalnej wiernosci. Nie moze ona by¢ w zadnym przypadku tymczasowa.
Domaga si¢ jej zaréwno dobro malzonkéw, jak i dobro dzieci. Cecha
wyrdzniajaca mitoS¢ malzenska jest jej otwartoS¢ na ptodnos¢. Katechizm
Kosciota katolickiego naucza za Soborem Watykanskim II, ze ,,z same;j
za$ natury swojej instytucja malzenska oraz mito$¢ malzenska nastawione
sa na rodzenie i wychowanie potomstwa, co stanowi jej jakoby szczytowe
uwieficzenie” (KDK, n. 48; zob. KKK, n. 1652).

Reasumujac te czes$¢ podjetej refleksji stwierdzi¢ nalezy, ze matzen-
stwo w planie Boga zajmuje wyjatkowe miejsce, stanowi ono pierwsze
i podstawowe powotanie cztowieka. Bog pragnat bowiem, aby ludzie we
wspdlnocie, jako maz i Zona, wzajemnie si¢ uzupetniajac i bedac dla siebie
podpora dazyli do Swietosci. A trwajac w mitoSci matzenskiej i we wspol-
nocie z Bogiem matzonkowie majg sposobno$¢ i dar w sposob niezwykle
pickny i wartoSciowy przezywac swoje zycie, powotanie i misje.

2. Wspdlnota rodzaca do zycia

Cokolwiek bySmy nie napisali o rodzinie, to z pewnoscia trzeba
stwierdzi¢, ze jest ona rzeczywistoscia bliska sercu kazdego cztowieka
i to z kilku powodéw. Rodzina jest przeciez podstawowym Srodowiskiem
zycia i wychowywania cztowieka, gdyz to w niej przychodzi on na $wiat,
ksztaltuje swoje postawy i zaspokaja potrzeby zarowno te nizszego rzedu,

4Jan Pawel II, Przemowienie wygloszone do uczestnikéw zgromadzenia plenarnego
Papieskiej Rady do spraw Rodziny (29 V 1987), OsRomPol, 8(1987), nr 7, s. 8.
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jak i psychiczne. Jest ona niezastapionym Srodowiskiem ludzkiego rozwoju,
a takze poczatku religijnosci cztowieka®. Naukowcy podaja rézne definicje
i okreslenia rodziny. Jedne z nich wskazuja, Ze rodzina to przede wszystkim
miejsce biologicznych narodzin, inne podkreSlaja aspekt spoteczny czy
tez wychowawczy. Z pewnoScia jednak trzeba powiedzied, ze rodzina to
wyjatkowa wspoélnota, jakg tworza razem mezczyzna i kobieta w oparciu
o milo$¢ wzajemna do siebie i swoich bliskich, a zwtaszcza dzieci. Niezwykle
trafnie i jasno prawde o malzenstwie ukazal Sw. Jan Pawet II w adhor-
tacji Familiaris consortio, piszac, ze ,,wedle zamystu Bozego malzenstwo
jest podstawa szerszej wspolnoty rodzinnej, poniewaz sama instytucja
malzenstwa 1 mitoS¢ matzenska sa skierowane ku rodzeniu i wychowaniu
potomstwa, w ktérym znajduja swoje uwienczenie” (FC, n. 14).

Zauwazy¢ nalezy, ze to mito$¢ prowadzi matzonkéw do wzajemnego
poznania, a tym samym czyni z nich jedno cialo. Jednocze$nie nie wy-
czerpuje si¢, lecz uzdalnia mezczyzne i kobiete do najwigkszego oddania,
dzieki ktéremu stajg si¢ oni wspotpracownikami Boga, udzielajac daru
zycia nowej osobie. W ten sposdb malzonkowie oddajac sie sobie prze-
kazuja zycie swojemu dziecku, ktore jest zywym odbiciem ich mitoSci,
a jednocze$nie trwatym znakiem jednoSci matzenskiej (FC, n. 14).

Dla poczetego dziecka rodzina staje si¢ podstawowym Srodowiskiem
biologicznego i duchowego rozwoju (FC, n. 15). Ow rozwéj kontynuowany
jest zwlaszcza po przyjiciu na §wiat. Sw. Jan Pawet IT wychowanie w rodzi-
nie przyrownuje do duchowych narodzin. W Liscie do rodzin skierowanym
w miedzynarodowym Roku Rodziny podaje Papiez definicje wychowania,
ktore jawi si¢ jako proces niezbedny w stawaniu si¢ coraz pelniej cztowie-
kiem. Jego wartoS¢ polega na tym, ze wptywa on zar6wno na wychowawcow,
czyli rodzicow, jak i na wychowankow, a wiec dzieci. Wychowanie, zdaniem
Papieza, jest w pierwszej kolejnosci ,,obdarzaniem czlowieczenstwem —
obdarzaniem dwustronnym. Rodzice obdarzaja swym dojrzatym cztowie-
czefistwem nowo narodzonego cztowieka, a ten z kolei obdarza ich cala
nowoscia i $wiezoscia cztowieczenstwa, ktore z soba przynosi na Swiat™®.
W wypetnianiu tego zadania nikt nie jest w stanie zastapic rodzicOw w stop-
niu im wiasciwym. Nikomu tez nie wolno odbiera¢ rodzicom tej misji’.

SDOK, n. 255.
®Jan Pawetl II, List do Rodzin, n. 16.

"Zob. H. Misztal, Wolnosé religijna i jej gwarancje prawne, w: Prawo wyznaniowe
111 Rzeczypospolitej, red. H. Misztal, Lublin — Sandomierz 1999, s. 46-51.
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Instytucje i podmioty, wystepujace we wspolczesnym Swiecie, zgodnie
z zasada pomocniczosci maja wspomagac rodzing i rodzicow w wychowa-
niu. Dopiero wéwczas proces wychowania moze przynies¢ wlasciwe owoce
w postaci dojrzewajacego czlowieczenstwa®.

Rodziny potrzebuje kazdy cztowiek. Naukowcy, piszac o nieocenionej
wartoSci rodziny w zyciu cztowieka, wskazuja na potrdjne jej oddzialy-
wanie na rozwdj ludzkiego zycia.

Po pierwsze podkresla sie znaczenie samego momentu poczecia
i jego wplyw na dalszy rozw¢j dziecka. Nie bez znaczenia jest rowniez
sam fakt posiadania przez matzonkéw Swiadomosci poczecia dziec-
ka, a takze ich wzajemna mito$¢. Wazna role odgrywa rowniez okres
prenatalny, gdyz dziecko, bedac w tonie matki jest z nig w organicznej
symbiozie i przechodzi wtedy dynamiczny rozwoj, przygotowujac si¢ do
przyjScia na Swiat. Udzial matki na tym etapie jest nieoceniony i stad
nazwana ona zostata przez psychologéw ,,paragenetycznym czynnikiem”
rozwoju, poniewaz to wlasnie matka tworzy pierwsze Srodowisko zycia
dla swojego dziecka.

Druga jakze wazna zalezno$¢ wystepujaca pomiedzy rodzing a dziec-
kiem dotyczy okresu po narodzinach. Cztowiek w §wiecie istot Zywych
nalezy do najbardziej nieporadnych, dlatego gdyby zabrakto w zyciu nowo
narodzonego opieki ze strony dorostych, dziecko nie bytoby w stanie samo
przetrwac. To obecno$¢ rodzicéw, a w sytuacjach wyjatkowych innych
dorostych, staje si¢ gwarantem przetrwania i prawidlowego rozwoju.
Czas od narodzin do usamodzielnienia si¢ obejmuje dtugi okres w zyciu
cztowieka. W tym czasie rodzice podejmuja szereg dzialan majacych
na uwadze wszechstronny rozwdj ich dziecka. Podejmowane dzieto
wychowania w rodzinie zapewnia nowo narodzonemu nalezyta opieke,
stabilizacje emocjonalna, inkulturacje i socjalizacje. To dzigki obecnosci
0sob kochanych i znaczacych dziecko ma zapewnione optymalne warunki
przystosowania do zycia. Zauwaza si¢, ze pomiedzy potrzebami dziecka
a rodzina zachodzi wzajemna korelacja. Tylko bowiem rodzina moze

8 Pierwsza Instrukcja Episkopatu Polski dla duchowierstwa o przygotowaniu wiernych do
sakramentu matzeristwa i o duszpasterstwie rodzin (12 11 1969) mowi, ze matzonkowie i rodzice
sa nie tylko przedmiotem chrzeScijafiskiego wychowania rodzinnego, ale takze podmiotem.
Dokument przypomina takze, aby duszpasterstwo rodzin wspomagato matzonkéw w wypet-
nianiu tego zadania poprzez katechizacje¢, sakramenty pokuty i Eucharysti¢ oraz poradnictwo.
Tamze, I11. 1, 2; IV. 2, w: Dokumenty duszpastersko-liturgiczne Episkopatu Polski 1966—1993,
oprac. C. Krakowiak, L. Adamowicz, Lublin 1994; zob. Jan Pawel II, Homilia podczas
Mszy sw. (Wroctaw, 21 VI 1983), OsRomPol, 4(1983), nr 2 nadzw., s. 7.
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w pelni zaspokoi¢ ludzkie potrzeby, a przez wychowanie mobilizowaé
ku ciagtemu rozwojowi. Dlatego Sw. Jan Pawet II przypominat z wielka
determinacja, ze kazda osoba ludzka ma niezbywalne prawo do rodziny®.

Jako za$ trzeci aspekt wzajemnej relacji pomiedzy rodzing a osoba
ludzka podkresla si¢ moment usamodzielnienia dorostego dziecka i za-
tozenie wlasnej rodziny. Ten etap Zycia zapewnia bowiem cztowiekowi
zdobycie nowych dos§wiadczen i staje sie Zrédtem satysfakcji z budowania
szczeScia rodzinnego.

Rodzina, jak zgodnie podkreslaja naukowcy a zwlaszcza socjolodzy,
to Srodowisko, ktorego nie zastapi zadne inne, zwlaszcza w realizacji
spotecznych postaw cztowieka. Pierwsza socjalizacja, czyli wprowadzenie
w wieksza grupe spoteczna, dokonuje sie¢ bowiem przy jej wspotudziale.
Tylko ona zapewnia nawigzanie trwalych kontaktéw z otoczeniem i wpro-
wadza w zycie, poprzez uczenie sie zachowan i rol spotecznych powszech-
nie akceptowanych. Do istoty socjalizacji nalezy przy tym wspomaganie
jednostki w dazeniu do jej wtasnego dobra i dobra wspdlnego. Rodzina
ma charakter grupy spotecznej ze wzgledu na bezposrednie, regularne
i intymne relacje swych cztonkéw!. Jest instytucja spoteczna, oparta na
mitosci, wolnym wyborze kobiety i m¢zczyzny potaczonych matzefistwem,
ktorzy, odpowiadajac wzajemnie za siebie, rodza i wychowuja nastepne
pokolenie w taki sposéb, aby ono takze rodzito i wychowywato nowe
generacje.

W rodzinie zgodnej i trwalej nowo narodzony cztowiek przyjmowa-
ny jest bezwarunkowo, z mitoscia, bez koniecznoSci usprawiedliwiania
swego pojawienia si¢. Zauwaza sie¢, ze im kto§ jest stabszy, tym staje si¢
silniejszy dzieki mitosci innych"'. W srodowisku rodzinnym dziecko uczy
sie istnienia swojej osobowosci. Ten fakt zgodnie podkreslaja osiagniecia
wspolczesnej nauki. Cztowiek rodzi si¢ osoba, ale osobowoscia staje sie
w miar¢ rozwijania swoich mozliwosci, z ktorymi przyszedl na $wiat'%
W rodzinie dokonuje si¢ aktywizacja i rozwdj osobowosci, tu odbywa

®Jan Pawetl II, List do Rodzin, nr 2; FC, n. 86.

OW. Piwowarski, Przemiany religijnej funkcji rodziny-problematyka i hipotezy, ,,Studia
Warminiskie”, 9(1974), s. 406; F. Adamski, Oddzialywania wychowawcze rodziny, w: Mitos¢
— Matzenstwo — Rodzina, Krakow 1981, s. 366-369.

"Jan Pawel II, Przeméwienie podczas modlitwy niedzielnej (7 VIII 1994), w: Rodzi-
no, co mowisz o sobie? Dokumenty i przemowienia papieskie w Roku Rodziny, Krakéw 1995,
s. 421-422.

2]. Szczepanski, Wychowanie i osobowosé, w: Socjologowie o wychowaniu, red.
Z. Grzelak, Warszawa 1974, s. 223-235.
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sie jej pierwsze i podstawowe przebudzenie. Dziecko doglebnie poznaje
w Srodowisku rodzinnym swoich najblizszych i w sposob naturalny wzbo-
gaca si¢ ich obecnoscig. Fundamentem mitoSci dziecka jest mito$¢ miedzy
rodzicami®®. Doswiadczajac ich mitosci, dziecko uczy si¢ kochac bliznich,
siebie oraz tego, jak by¢ kochanym'*. W procesie wychowania wazng role
petnia wzajemne relacje, dialog wychowawczy i czas poSwigcony na roz-
mowe®. Niewatpliwie szczegdlny udzial w budowaniu relacji nalezy do
rodzicow 1 uwarunkowany jest posiadanymi przez nich umiejetnoSciami.
JednomySlnie podkresla si¢ znaczenie wiezi matzenskiej i rodzicielskiej,
ktore przyczyniaja si¢ w sposob znaczacy do ksztalttowania psychiki dzieci
1 mtodziezy.

Doswiadczenie pokazuje, ze zycie w rodzinie domaga si¢, aby kazdy
jej cztonek byl stuga innych i dzielit z innymi ich troski. Ma troszczy¢ si¢
nie tylko o wlasne zycie i wygody, ale ma takze myslec o zyciu i potrzebach
pozostatych os6b tworzacych wspolnote rodzinna. Niewatpliwie warun-
kiem dobrego i skutecznego wychowania w rodzinie oraz dobrego przygo-
towania do przysztych zadan zyciowych jest panujaca w domu atmosfera,
ktora w pierwszej kolejnosSci tworza wszyscy czlonkowie rodziny, a ktora
zalezy réwniez od warunkow materialnych rodziny, jej standardu oraz
od poziomu kultury zycia (por. CT, n. 68). Prawidlowa atmosfera w rodzi-
nie, wyrastajaca z mitoSci, ZyczliwoSci i postawy wzajemnej stuzebnosci
sprawia, ze rodzina staje si¢ niezastagpionym Srodowiskiem ludzkiego
1 duchowego wzrostu, najwazniejszym osrodkiem wychowawczym, szkota
zycia oraz miejscem ksztaltowania cnét ludzkich (KKK, n. 2223-2224)1°.

Tak wigc rodzina to miejsce, gdzie ludzie czuja si¢ dobrze i bez-
piecznie. Jej wartoS¢ polega na tym, ze do domu rodzinnego, tak jak do
przystani, chetnie wracaja wszyscy, a wiec rodzice po catodziennej pracy
i dzieci po zajeciach odbytych w szkole, aby odpoczaé i zaczerpnac sil,
ktorych nie mozna otrzymac nigdzie indziej. Tylko bowiem dom i rodzina
sprawia, ze czlowiek czuje si¢ potrzebnym i kochanym, oraz obdarowuje
wartoS$ciami, ktore niezbedne sa mu do Zycia i ciagltego wzrostu.

BJan Pawet I, Homilia podczas Mszy sw. (Mastow, 3 VI 1991), OsRomPol, 12(1991),
nr5,s. 32.

“Tenze, Homilia podczas Mszy sw. (Maastricht, 14 V 1985), OsRomPol, 6(1985),
nr 1 nadzw., s. 16.

15 Zob. FC, n. 27, 43; KKK, n. 1879.

16Zob.M. Przetacznikowa, Z. Wtodarski, Psychologia wychowawcza, Warsza-
wa 1986, s. 460.
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3. Zywa czastka Chrystusowego KoSciota

Rodzina chrzeScijanska bierze swoj poczatek z sakramentalnego
malzenstwa. To w niej rodza sie¢ nowi cztonkowie spotecznosci ludzkiej,
ktérzy — dzieki tasce Ducha Swietego — staja sie przez chrzest synami
Bozymi (KK, n. 11). Papiez Pawel VI wyjasnial, ze wsp6lnota matzenska,
bedaca najmniejsza czastka Kosciota, jest KoSciotem domowym'”. Wedtug
niego, w kazdej rodzinie chrzeScijanskiej trzeba odkry¢ rdzne postacie
i rysy Kosciota powszechnego. Rodzing, podobnie jak Koscidt, nalezy
uwazac za miejsce, do ktorego przynosi si¢ Ewangelie 1 z ktorego si¢
ona rozrasta. Wszyscy cztonkowie rodziny biora udziat w ewangelizacji
i podlegaja jej. Rodzice dziela si¢ z dzieémi Ewangelia. Staja si¢ takze
Jej glosicielami dla innych rodzin oraz szerszego otoczenia, w ktorym
zyja (EN, n. 71).

Nauczanie posoborowe wyjasnia, ze rodzina jest powotana do bu-
dowania krolestwa Bozego przez udzial w zyciu i1 postannictwie Kosciota
(FC, n. 49). Jako Kosciét domowy jest pierwszym Srodowiskiem, w kt6-
rym dojrzewa wiara i z ktorego wyptywa misja ewangelizacji. Oparta
na sakramencie malzefistwa oraz chrztu, stanowi zywa i1 podstawowa
czastke nowego ludu Bozego, wszczepiona w Jezusa Chrystusa, uczest-
niczac w Jego potrdjnej godnosci: krolewskiej, prorockiej i kaptanskiej
(FC, n. 50). Wzajemne wiezy faczace KoSciotl i rodzing chrzescijafiska
sprawiaja, ze jest ona swego rodzaju zywym odbiciem i historycznym
ukazaniem tajemnicy KoSciota (FC, n. 49).

Maltzefistwo i rodzina sa KoSciotem, poniewaz podobnie jak w Ko-
Sciele, tak 1 w rodzinie obecny jest Chrystus. Ta obecnos¢ Chrystusa nie
ogranicza si¢ tylko do sakramentalnego aktu zawarcia matzenstwa czy
epizoddw zycia rodzinnego, lecz Chrystus bedacy Zrodlem i sprawcy kaz-
dej mitosci i wspOlnoty jest stale obecny w zyciu malzensko-rodzinnym.
O podobiefistwie matzefistwa i rodziny do Kosciota §wiadczy rowniez
fakt, ze zycie malzefiskie objawia 1 kontynuuje wiez faczaca Chrystusa
z KoSciotem. Tak jak Chrystus umitowat KoSciol, podobnie mito$¢ mat-
zonkow jest znakiem i realnym symbolem mitoSci oblubieficzej. Chrystus
z mitoSci do swej Oblubienicy — KoSciota ofiarowat samego siebie, po-
dobnie i matzonkowie przez wzajemna mito$¢ i oddanie objawiaja Swiatu
dar, jaki Chrystus ztozyl KoSciotowi.

"Pawel VI, Przemowienie do ruchu Equipes Notre Dame (4 V 1970), AtK, 67(1975),
z.396,s. 7.
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Matzefistwo i rodzina jako KoSciét domowy stanowig zatem czastke
ludu Bozego i Ciata Chrystusa. To w rodzinie rodza si¢ nowi cztonkowie
spolecznosci ludzkiej i wspdlnoty Kosciota. Biologiczna ptodno$¢ mal-
zefistwa zapewnia kontynuacje dziejow ludzkosci, a tym samym réwniez
naturalng podstawe bytu Kosciota i jego postannictwa. Malzefistwo jest
dla Kosciota miejscem, w ktorym natura spotyka si¢ z nadprzyrodzonoscia,
cztowiek z Bogiem. ,,KoSci6t znajduje w rodzinie, zrodzonej z sakramentu,
swoja kolebke 1 miejsce, w ktdrym wchodzi w pokolenia ludzkie, a one —
w Kosciot” (FC, n. 15). Matzonkowie chrzeScijafiscy moca chrztu zostaja
wszczepieni w Chrystusa. Zas$ na mocy sakramentu matzenstwa wlaczeni
sa jako jednos¢ dwojga w oblubieficza wiez i mitoS¢ Chrystusa z Kosciotlem
i w ten sposOb zostaja uzdolnieni i zobowigzani do wykonywana funkcji
wiasciwych catemu KoSciotowi. Na jego podobiefistwo maja wigc realizo-
wac funkcje nauczycielska, liturgiczna oraz pasterska w swojej wspdlnocie
i poza nia. Ich zadaniem jest strzec depozytu wiary i przekazywac go no-
wym pokoleniom przez celebracje liturgii KoSciotla domowego i trwanie
na modlitwie oraz petnienie postugi mitosci i dawanie Swiadectwa wiary.

Wedlug K. Rahnera Kos$ciot uobecnia si¢ w matzenstwie, poniewaz
jest ono najmniejsza i prawdziwa wspolnota zbawionych i u§wieconych,
ktorych jednos¢ mozna zbudowac na tej samej podstawie, na ktorej zbu-
dowana zostala jednos$¢ KoSciota. Stad tez rodziny nie mozna traktowaé
jedynie jako komorke Kosciota, ale jako rzeczywistos¢, w ktorej Kosciot
faktycznie si¢ uobecnia i tworzy. Owo urzeczywistnianie si¢ KoSciota
przez malzefnstwo i rodzine dokonuje si¢ w znaku mitosci wigzacej Ko-
Scidt z Chrystusem jako wspdlnocie mitoSci. W istocie matzefistwo jest
najmniejszym, ale prawdziwym KoSciotem'.

Nauczanie posoborowe z determinacja ukazuje zwiazek rodziny
jako KoSciota domowego z KoSciotem-Matka (parafia, diecezja i Koscio-
fem powszechnym). Matka-Kosciét rodzi, wychowuje, buduje rodzine
chrzeScijanska, wypetniajac wobec niej zbawczg misje otrzymanag od
Pana. Gloszac stowo Boze, Koscidt objawia rodzinie chrzedcijanskiej jej
prawdziwa tozsamosc, czyli to, czym ona jest i czym by¢ powinna wedle
zamyshlu Pana; sprawujac sakramenty, KoSciot wzbogaca i umacnia ro-
dzing chrzescijanska taska Chrystusowa, zeby ja uSwigcic na chwale Ojca
poprzez gloszenie z nowa moca nowego przykazania mitosci. Wreszcie

8Zob. K. Rahner, Die Ehe als Sakrament, w: Schriften zur Theologie, t. 8, Einsiedeln
1967, s. 540; tenze, Kirche und Sakrament, Freiburg 1961, s. 99.
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Kosciét pobudza i prowadzi rodzine chrzedcijanskg do stuzby mitosci, aby
naSladowata i przezywala te samg mitoS¢ oddania i ofiary, ktorg Chrystus
zywi dla calej ludzkosci (FC, n. 49). Tak wiec Kosciot, bedac znakiem
i narzedziem zbawienia (KK, n. 1), a zarazem miejscem samoudzielania
sie¢ Boga cztowiekowi i miejscem dawania przez cztowieka odpowiedzi
na zbawcza propozycje Boga, glosi nieustannie prawde o malzenstwie
i rodzinie. W swej najglebszej istocie jest on znakiem niewidzialnego
Boga i narzedziem przebdstwienia cztowieka. Stad zrodtem zbawcze;j
stuzby Kosciota jest nieograniczona mito$¢ Boga do wszystkich ludzi.
Kosciét bowiem od chwili postania Bozego Syna na $wiat kontynuuje
misje, jaka zostala mu powierzona przez Chrystusa, urzeczywistniajac
zbawczy plan Stwdrcy. Sam Bog jest przyczyna sprawcza wszelkich dobr,
Chrystus jest PoSrednikiem, a KoSciét stuga Chrystusowego posrednictwa
zbawczego. Przeto troska Kosciota o cztowieka i jego zbawienie stanowi
podstawowe zadanie Kosciota, ktory od poczatku swego istnienia otaczat
opieka matzefnistwo i rodzine. Dostrzegat w tej rzeczywistoSci zarazem
instytucje, jak i Swigta wspolnote, przez Boga powotana do istnienia.
Nie dziwi przeto, ze budowanie rodziny chrzescijanskiej wpisuje si¢ w sze-
roki kontekst wspolnoty KoSciota, ktdra ja podtrzymuje i nosi w sobie.
I wzajemnie, Kosciot budowany jest przez rodziny, znajdujac w rodzinie
zrodzonej z sakramentu matzenstwa swojg kolebke i miejsce, w ktorym
wchodzi w pokolenia ludzi, a one za$§ w Kosciét (zob. FC, n. 15). Po
prostu matzenstwo i rodzina tworza rzeczywistos¢, w ktorej uobecnia
sie i rozwija KoScior.

Matzenstwo chrzedcijafiskie stanowi zatem naturalne miejsce, gdzie
dokonuje sie wigczenie osoby ludzkiej do duzej rodziny KoSciota. W ten
sposOb Kosciét otrzymuje w rodzinie nowych cztonkdw wspodlnoty zrodzo-
nych przez chrzest i wychowanie do wiary?'. Cieszac si¢ z faktu, ze rodzina
stanowi integralng czeS¢ Chrystusowego Kosciota, nie nalezy dac si¢ uSpi¢
w sprawach rodziny. Zadanie gloszenia Bozej prawdy o malzenstwie
i afirmacja spraw dotyczacych rodziny stanowi bowiem niezwykle aktualne

Y7Z. Zarembski, Dziatania pastoralne Kosciota w stuzbie matzeristwu i rodzinie, AtK,
147(20006), z. 584, s. 75.

2 Zob. M. Fiatkowski, Formacja chrzescijariska katolikow Swieckich w swietle nauczania
Kosciota wspolczesnego. Studium teologicznopastoralne, Lublin 2010, s. 195.

2 Jan Pawetl II, Homilia podczas Mszy $w. dla uczestnikow kongresu teologiczno-dusz-
pasterskiego (Rio de Janerio, 4 X 1997), OsRomPol, 18(1997), nr 12, s. 15; zob.J. Hermans,
Wychowanie liturgiczne a mistagogia w rodzinie, ComP, 12(1992), nr 3, s. 55.
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wyzwanie, nabierajace we wspoOlczesnym Swiecie szczegdlnego znaczenia.
Obserwujac wnikliwe panujaca obecnie w Swiecie sytuacje dostrzega sie, ze
mamy do czynienia z deprecjonowaniem powotania malzefiskiego i wartosci
rodzinnych. Pomimo to, Ze tak wiele instytucji ,,interesuje” si¢ sprawami
rodziny, to jednak nie oznacza to w praktyce podejmowania konkretnych
dziatan stuzacych dobru rodziny i tworzenia sprzyjajacych okolicznosci na
rzecz promocji zycia malzefisko-rodzinnego, ktore co prawda jest ,,stara”,
ale jakze sprawdzong forma spotecznego trwania, zapewniajaca prawidtowy
rozwdj jednostki, spoleczenstwa, a takze Kosciota.

STRESZCZENIE

Inspiracja do podejmowania refleksji nad wartoS$cig rodziny sa stowa wypowie-
dziane przed laty przez §w. Jana Pawtla II o tym, Ze rodzina stanowi najcenniejsze
dobro ludzkosci. Owe stowa oddaja w istocie samej najgltebsza prawde o cztowieku,
jego kondycji i pomySlnoSci. Wiaza jego losy z pomyslna sytuacja rodziny. W publi-
kacji ukazana zostata wartos$¢ rodziny, majaca swe Zrodto w dziele stworczym Boga.
Rodzina zbudowana na matzefistwie stanowi jedno z fundamentalnych powotan,
jakie cztowiek moze tu i teraz podejmowac, aby by¢ szczesliwym i osiggnaé Swietosé.
Niepowtarzalna wartoS$¢ rodziny tkwi takze w tym, ze to rodzina przekazuje zycie
i to nie tylko w sposéb fizyczny, ale takze duchowy poprzez wychowanie. Rodzina
to podstawowe Srodowiskowo wychowania mtodego cztowieka. Nieoceniona jest
rowniez jej rola w budowaniu wspdlnoty KoSciota, ktory zawsze powinien niesc jej
mito$¢ i troskliwg opieke duszpasterska.

Stowa kluczowe: malzefistwo, rodzina, wychowanie, zamyst Bozy, KoSciot domowy.

SUMMARY

The inspiration for making reflection on the value of the family are the words
spoken years ago by St. John Paul 11, saying that the family is the most precious good
of humanity. In fact, these words convey the essence, the deepest truth about man,
his human condition and well-being. They bind his fate with the healthy state of
the family. The publication has shown the value of the family, which has its source
in the creative work of God (or the plan of God the Father). The family founded
on marriage is one of the fundamental vocations that a person can here and now
take to be happy and achieve holiness. The unique value of the family lies also in
the fact that the family transmits life, not only physically but also through spiritual
education. The family is the basic environment of the young people education.
Invaluable is also its role in building a community of the Church, which always
should bring her love and loving pastoral care.

Key words: marriage, family, education, plan of God, domestic Church.
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KS. KAZIMIERZ PANUS

SEOWO, JEGO TAJEMNICA I SZTUKA PRZEKAZU'

Badania prowadzone przez Louann Brizendine nad liczba stow wy-
powiadanych przez cztowieka doprowadzily te amerykanska psychiatre
do ciekawych konkluzji. Zawarla je w swej gtosnej ksiazce The Female
Brain (Mozg kobiety), w ktérej m.in. stwierdza, Ze ,,m¢zZczyZni wypowia-
daja okoto 7 tysiecy stéw dziennie, kobiety — okoto 20 tysiecy”> Chociaz
wokot podawanych przez badaczke szacunkow wciaz tocza sie dyskusje,
to jednak nie sposob nie dostrzec, ze zarowno kobiety jak 1 mezczyzni
wypowiadaja codziennie ogromna liczbe stow. Czy wobec tego majg one
jeszcze jakas moc? Okazuje sig, ze tak.

1. Tajemnica stowa ludzkiego

1.1. Stowo to potezny wladca

Od najdawniejszych czasow cztowiek byt Swiadom mocy stowa i podej-
mowal nad nim refleksje. ,,Stowo to potezny wtadca, ktdry najmniejszym

KS. KAZIMIERZ PANUS - prof. dr hab., prezes Polskiego Towarzystwa
Teologicznego w Krakowie, kierownik Katedry Homiletyki Wydziatu Teologicznego
UPIJPII. Autor trzytomowej syntezy historii kaznodziejstwa Zarys historii kaznodziejstwa
w Kosciele katolickim (Krakéw 1999-2001) i wielu ksiazek z dziedziny kaznodziejstwa.
Kierownik projektu Kazania w kulturze polskiej. Edycje kolekcji tematycznych
(Krakoéw 2014), w ramach ktérego opracowano trzy obszerne antologie, zawierajace
najlepsze i najbardziej reprezentatywne polskie kazania maryjne, funeralne i pasyjne
od XIV do XXI wieku, uznane w konkursie Komitetu Nauk Teologicznych Polskiej
Akademii Nauk za ,,Ksiagzke Roku 2014” i nagrodzone wyrdznieniem Stowarzyszenia
Wydawcow Katolickich Feniks 2015.

! Artykut jest rozszerzona wersja wyktadu wygtoszonego przez autora 9 XII 2015 r.
podczas uroczystej sesji naukowej wloctawskiego Srodowiska naukowego z okazji 70. rocznicy
urodzin bp. Wiestawa Meringa.

2L. Brizendine, Mozg kobiety, thum. P.J. Szwajcer i A.E. Eichler, Gdansk 2006, s. 13.
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i niewidocznym ciatem dokonuje dziet najbardziej boskich; jest bowiem
wladne i strach powSciagnad, i troske oddalié, 1 radoscig napetnié, i litos¢
wzbudzi¢”? — stwierdzat juz w V wieku przed Chr. Gorgiasz z Leontinoi,
najwybitniejszy z sofistow, w swej stynnej mowie zatytutowanej Pochwata
Heleny (Helenes enkomion)*. Dzielo to jest typowym przyktadem mowy
popisowej. W klasycznej literaturze greckiej spotka¢ mozna tego rodzaju
utwory poswigcone obronie Heleny, bohaterki wojny trojanskiej. Pisali
je m.in. sofista Polikrates, filozof Antystenes z Aten oraz znany mdwca,
nauczyciel wymowy i tworca klasycznej prozy attyckiej Izokrates. To, co na
tym tle wyr6znia Gorgiasza, to fakt, Ze w tej zabawie retorycznej (paignion),
jak sam nazywa t¢ mowe, zawart wazkie stowa o naturze i mocy stowa’.
Istotnie stowo jest poteznym wladca. Jego magiczna sita tkwi w zdol-
noSci wywolywania obrazéw. Jest ono niewidzialnym znakiem rzeczy spo-
strzeganych zmystami. Na jego zaklecie pojawiaja si¢ osoby, przedmioty
dalekie lub nieistniejace. ,,Ani kamief, drzewo, metal, ktorymi postuguje
sie architektura i rzeZba, ani farby, ktérymi rozporzadza malarstwo, ani
dzwicki wydobyte z instrumentow, ktore sa materialem tworczym muzyki,
nie mogg si¢ poréwnac z tajemniczym dostojenstwem stowa”® — podkresla
polski pisarz, eseista i ttumacz literatury Jan Parandowski (zm. 1978).

1.2. Stowo moze leczy¢ lub zabijaé

Stowo moze oddzialywa¢ w dwojakim kierunku: dobrym i ztym.
Dzialanie to poréwnal Gorgiasz z wptywem lekow na ciato: jedne lecza,
inne zabijaja: ,,Sita dzialania stowa na stan duszy jest taka sama, jak
dziatanie lekéw na nature cial. Bowiem, jak pewne lekarstwa usuwaja
z ciata pewne soki i1 kfada kres — jedne zyciu, inne — chorobie, tak i sto-
wa, jedne ciesza, inne napawaja przerazeniem badz tez dodaja otuchy
stuchajacym, jeszcze inne z kolei jaka$ zgubna sila przekonywania dusze
zatruwaja i oczarowujg’’.

*Gorgiasz z Leontinoi, Pochwala Heleny,w:J. G ajda, Sofisci, Warszawa 1989,
s. 236 [thlum. mowy J. Gajda].

4J. Gajda, Sofisci, dz. cyt., s. 117.

SL. Versényi, Socratic Humanism, London 1963, s. 94, nazywa ten utwor an essay on
the nature and power of logos. Zob. A. Michel, La rhétorique, sa vocation et ses problemes:

sources antiques et médiévales, w: Histoire de la rhétorique dans I’Europe moderne 1450-1950,
Paris 1999, s. 18-20.

¢J. Parandowski, Alchemia stowa, Warszawa 1986, s. 126.
"Gorgiasz z Leontinoi, Pochwala Heleny, poz. cyt., s. 237.
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Stowem kreuje si¢ nastrdj. Przy jego pomocy powstaja wielorakie
asocjacje. Nim sie zacheca i zniecheca, oSmiela i peszy, wprawia w za-
klopotanie, hipnotyzuje i leczy. Stowem wyraza si¢ uczucia i wzruszenia
o ogromnej rozpietosci: od czulej, subtelnej mitosci do zimnej i gwattownej
nienawisci. ,,Siniaki znikaja, koSci zrastajg si¢, ale zranione serce goi si¢
latami”® — stwierdza Karen Ehman, amerykanska prelegentka i autorka
ksigzek, zwigzana z organizacja Proverbs 31 Ministries.

W Pochwale Heleny sformutowatl zatem Gorgiasz okreslone sta-
nowisko: umiejetnos$¢ postugiwania sie potega stowa jest narzedziem
wielce niebezpiecznym w niepowotanych rekach, totez konieczne jest,
by postugiwali si¢ nim ludzie, ktérzy wiedza, co jest dobre, a co zte’. Ta
niezachwiana wiara Gorgiasza i wielu innych w potege stowa zrodzita
w starozytnej Grecji retoryke — sztuke pigknego przemawiania i przeko-
nywania. UmiejetnoS¢ przemawiania wchodzita tam w zakres rycerskiej
paidei. Ideat owego wychowania streszczatl si¢ w dwoch kardynalnych
zasadach: ,,Przewagami si¢ wstawiaj i najlepszy badz zawsze ze wszyst-
kich” (Iliada, V1 308) oraz ,,PosiadZ mistrzostwo stowa i stafi si¢ czynu
cztowiekiem” (Iliada, 1X 443).

1.3. Stowo poparte autorytetem daje zdwojong moc

Stowo ludzkie niepomiernie wzrasta, kiedy wypowiada je cztowiek be-
dacy wielkim autorytetem dla stuchacza. Dobrze oddaje to opowies¢ zna-
komitego krakowskiego kardiologa prof. Andrzeja Szczeklika (zm. 2012),
wielkiego lekarza i humanisty zawarta w jego eseju zatytulowanym
Katharsis.

,»Przed laty zostat przyjety do naszej kliniki, z powodu ciezkiej uogdl-
nionej infekcji, Jerzy Turowicz, redaktor naczelny «I'ygodnika Powszech-
nego». Infekcje udato si¢ nam opanowac, ale pozostata arytmia. Serce
bito ztym, groznym rytmem, jednym z tych, ktére nie cofaja sie¢ same,
a zwiastuja najwyzsze niebezpieczenstwo. StosowaliSmy silne leki — bez-
skutecznie. StaneliSmy u kresu naszych mozliwosci. Pewnego wieczoru
odwiedzitem Jerzego w separatce, postuchatem serca i wrdcitem do domu,
przygnebiony wlasng bezsilnoscia. Kiedy na drugi dzien, weze$nie rano,
przytozytem stluchawke, ustyszatem czysty, miarowy, prawidlowy rytm

8K. Ehman, Przestan paplaé, zacznij mowic. Biblijne zasady co méwié, jak mowic,
a kiedy nie mowic nic, Krakéw 2015, s. 250.
?J. Gajda, Sofisci, dz. cyt., s. 119.
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serca. Nie wierzytem wlasnym uszom, ale potwierdzenie przyniost zapis
EKG. Zapytalem zdumiony. «Jerzy, czy coS si¢ stalo ostatniej nocy?»
Odpowiedziat mi z tym swoim tagodnym, dobrym uSmiechem: ,,Wiesz,
Ojciec Swiety zatelefonowat do mnie, po péocy, z Watykanu» 1",
Jeszcze raz uwidacznia si¢ tu moc stowa, ktore moze nie tylko ranic,
zadli¢, niszczy¢, czy dewastowacd, ale takze leczy¢, pocieszac i zachecac.
Poparte wysokim autorytetem moralnym dziata ze zdwojona sita.

1.4. Jak dlugo zyje stowo?

Stowo jest materig delikatng i krucha. W ciggu wiekow réznie oce-
niano jego zywotnoS¢. Najogdlniej mozna w tym wzgledzie wyr6znic
dwa stanowiska. Pierwsze podkresla, ze stowo jest tchnieniem gasnacym
zaraz po tym, gdy zostanie wypowiedziane''. W Fauscie Johann Wolfgang
Goethe (zm. 1832) wyznawal z gorycza, ze stowo umiera juz pod piérem,
dzieki ktéremu pojawia si¢ na karcie'?. Inne spojrzenie na stowo zawdzig-
cza si¢ wielkiemu pisarzowi francuskiemu Wiktorowi Hugo (zm. 1885),
ktory w swoich Kontemplacjach podkre§lal, iz stowo jest bytem zyjacym®.
Mysliciele i literaci roznia si¢ jednak miedzy soba w ocenie dlugosci jego
bytowania. Najbardziej radykalnie ujmuje to amerykanska poetka Emily
Dickinson (zm. 1886) przywotujac twierdzenie, ze ,,stowo umiera z chwila,
gdy zostalo wypowiedziane”!. Istotnie w kulturze wspoélczesnej stowo,
wypowiadane w prasie codziennej, w telewizji czy w radio, zyje czesto
tylko jeden dzien, a juz w nastepnym ma warto$¢ zwiedlego liscia®.

Timothy Radcliffe OP, general Zakonu Kaznodziejskiego w latach
1992-2001, we wstepie do francuskiej antologii kaznodziejstwa Trésors
de la prédication: d’Origéne a Benoit XVI, wspomina, ze kiedy wstapit do
dominikandéw w latach szeSédziesiatych XX wieku, powszechnie znana
byla piosenka Rolling Stones Who wants yesterday’s papers? (Qui veut
les journaux d’hier?). Na tytutowe pytanie: kto chce wczorajsze gazety?

A, Szczeklik, Katharsis, Krakow 2005, s. 75.

' G. Ravasi, Moja ksiega przemyslen, Krakow 2007, s. 6.

12 Das Wort erstirbt schon in der Feder (J.W. Goethe, Faust, rozdz. 7).

3 Le mot, qu’on sache, est un étre vivant. Poematy ze zbioru Kontemplacje (Les Con-
templations) napisat Wiktor Hugo zainspirowany tragiczna §miercia corki Leopoldyny, ktéra
w 1843 r., wraz z m¢zem Karolem Vacquerie, utopita si¢ w Sekwanie.

14 A word is dead when it is said, some say. I say it just begins to live that day (Zob.E. Dic-
kinson, Complete Poems, Boston 1924, Part one: Life LXXXIX).

5 Prawde te podkreslam w wyktadzie wygltoszonym w Liverpool Hope University, To
paint the world with the colours of hope. Theological reflections, AnCr, 40(2008), s. 286.
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odpowiedZ nasuwata si¢ sama. Absolutnie nikt. Stary dziennik nie jest
interesujacy, gdyz nie opowiada o tym, co jest aktualne, zawiera jedynie
czastke przesziosci. Nie sigga sie po niego, lecz wyrzuca. Zreszta samo
okreslenie ,,dziennik” wskazuje, ze jego Zzywot trwa co najwyzej dzief'°.
Podsumowujac powyzsze rozwazania mozna rzec, ze stowo wypo-
wiadane przez cztowieka jest tajemnica. Przy catej swej niepozornosci,
delikatnoSci i kruchosci jest bowiem z jednej strony prawdziwym mo-
carzem mogacym czyni¢ cuda, leczy¢, podnosi¢ na duchu, inspirowac.
Z drugiej jednak moze by¢ potezna niszczycielska sila, zdolna zatruc zycie
cztowieka, niszczy€ je, a nawet zabijac. Zachodzi pytanie, jak na tle tych
analiz poswieconych stowu ludzkiemu wyglada sprawa stowa Bozego.

2. Tajemnica stowa Bozego

2.1. Stowo Boga jest zywe i trwa na wieki

Chrzescijanstwo — religia ,,Stowa, ktore stato si¢ ciatem” (J 1, 14)
widzi w stowie wielki dar Bozy'’. Co wigcej, stowo Boze postuguje sie
stowem ludzkim, by objawi¢ tajemnice samego Boga i zatozonego przez
Niego krélestwa Bozego. W przeciwienstwie jednak do nietrwatego stowa
ludzkiego, stowo Boze —jak uczy §w. Piotr — ,jest zywe i trwa” (1P 1, 23),
»trwa na wieki” (1P 1, 25), a gloszone staje si¢ Zrodtem zycia.

O mocy stowa Bozego wiele mowi przedstawiony w Ksiedze Rodzaju
opis stworzenia §wiata. Pojawia si¢ w nim — niczym refren — fraza: ,,Potem
Bog rzekl” (por. Rdz 1). Stowo Boga powotuje w ten sposéb do istnienia
kolejne byty.

Stowo Boze jest nieodwotlalne. Unaocznia to wyraZnie historia bto-
gostawiefistwa, jakie podstepnie otrzymat Jakub zamiast Ezawa (por.
Rdz 27). Po jego wypowiedzeniu nie mozna go juz ani uniewazni¢, ani
cofnacd.

Ksiega Psalmow podkresla, ze stowo Boze trwa przez wieki i jest nie-
zmienne jak niebiosa (por. Ps 119, 89). Podobnie stwierdza prorok Izajasz:
, I'rawa usycha, wiednie kwiat, lecz stowo Boga naszego trwa na wieki”
(Iz 40, 8). Gazeta — dziennik relacjonuje wydarzenia z ,,dzisiaj” cztowieka,
Pismo Swicte méwi réwniez o ,,dzisiaj” Boga, lecz ono jest wiecznoscia.

®T. Radcliffe, Préface, w: Trésors de la prédication: d’Origéne a Benoit XVI, wprow.
i wyb. B. Vandeputte, Paris 2008, s. 9.

7T. Kampmann, Das Wesen der christlichen Predigt, w: Liturgie, Gestalt und Vollzug,
red. W. Diirig, Miinchen 1963, s. 154-170.
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Stowa emitowane przez ludzkie wargi maja swoj poczatek w umy-
Sle i sercu. Stad dopiero przebywaja droge do ust, a nastepnie do uszu
stuchaczy. Ksiega Psalmow podkresla, iz Bog zna ludzkie stowo, zanim
ono zostanie wypowiedziane: ,,Zanim slowo si¢ znajdzie na moim je-
zyku, Ty, Panie, juz znasz je w catosci” (Ps 139, 4). Usta wypowiadaja
to, co przechowywane jest w sercu. Dlatego tez Jezus uczy, ze ,,dobry
czlowiek z dobrego skarbca swego serca wydobywa dobro, a zty czto-
wiek ze ztego skarbca wydobywa zto. Bo z obfitoSci serca mowia jego
usta” (Lk 6, 45).

Takze Pismo Swiete na wielu miejscach podkresla dwojakie skutki
wypowiadanych stow: tworcze 1 niszczycielskie. Szczegdlnie wiele uwag
na ten temat zawiera starotestamentowa Ksiega Przystow i nowotesta-
mentowy List $w. Jakuba.

Wspomniana juz wyzej Karen Ehman podaje dziesie¢ najlepszych
,tweetnie¢” o jezyku na podstawie Ksiegi Przystow. Sprowadzaja si¢ one
do nastepujacych zalecen:

Nie méw zbyt wiele.

Nie mow zbyt wcezesnie.

Nie méw, zanim nie wystuchasz.

Nie méw weale's.

Ksigga Przystow przekonuje, ze ,,zycie i Smier¢ sa w mocy jezyka,
[jak] kto go lubi [uzywac], taki spozyje zefi owoc” (Prz 18, 21).

Z kolei Sw. Jakub w swej refleksji nad jezykiem zwraca uwage na
trudnoSci zwiazane z jego ujarzmieniem. ,,Wszystkie bowiem gatunki
zwierzat i ptakdw, gadéw i stworzen morskich mozna ujarzmic i rzeczywi-
Scie ujarzmita je natura ludzka. Jezyka natomiast nikt z ludzi nie potrafi
okielzna¢” (Jk 3, 7-8). Jezykiem tym przeklina si¢ mezczyzn i kobiety,
stworzonych przez Boga na Jego obraz i podobienistwo. Innym razem
oddaje sie nim cze$¢ Bogu. Z ust ludzkich wychodza wiec zaréwno sto-
wa chwaly, jak i zlorzeczenia. Swiety Jakub wskazuje na ten paradoks.
Tymczasem z jednego Zrddla nie moze wytryskiwaé woda stodka i gorzka.
Podobnie nie moze drzewo figowe rodzi¢ oliwek, a winna latorosl zdecy-
dowad, ze zamiast gron przynosi¢ bedzie figi. Nie moze tez stone Zrodto
dawac stodkiej wody (por. Jk 3, 9-12). Z Listu $w. Jakuba plynie proste
przestanie: z naszych ust nie powinny wychodzi¢ zarazem stowa dobre
i zte. Podobnie zacheca tez sw. Pawel: ,,Niech nie wychodzi z waszych

8 K. Ehman, Przestari paplaé..., dz. cyt., s. 242 i 250.
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ust zadna mowa szkodliwa, lecz tylko budujaca, zaleznie od potrzeby, by
wySwiadczata dobro stuchajacym” (Ef 4, 29).

Warto jeszcze zwrdci¢ uwage na List do Hebrajczykdw, ktory podkresSla,
ze stowo Boze jest ,,zywe, skuteczne i ostrzejsze niz wszelki miecz obosiecz-
ny, przenikajace az do rozdzielenia duszy i ducha, stawow i szpiku, zdolne
osadzi¢ pragnienia i mysli serca” (Hbr 4, 12). Stwierdzenie, ze stowo Boze
potrafi przenikna¢ ,,az do rozdzielenia duszy i ducha”, wskazuje, ze cztowiek
nie moze si¢ uchyli¢ bezkarnie od wymagan, jakie przed nim stawia. To
stowo Boze doszto do chrzescijan nie tylko przez prorokdw, czy Mojzesza,
lecz takze przez Syna Bozego, nalezy wiec pdjS¢ za Jego wymaganiami
i przyjac je z wiara. Warto dodac, ze poréwnanie stowa Bozego do miecza
znane jest Sw. Pawtowi i §w. Janowi (zob. Ef 6, 17; Ap 19, 15;J 12, 48).

2.2. Skutki dziatania stowa Bozego — przyklad swietych

Skutki dziatania stowa Bozego dobrze obrazuja dwie biografie:
Sw. Antoniego Pustelnika (251-356) i Sw. Augustyna (354-430).

O pierwszym z nich tak pisze w Vita Antonii, jednym z pierwszych
utwordw hagiograficznych starozytnosci, Sw. Atanazy Wielki:

,» Tak rozmySlajac [Antoni] przybyl do $wiatyni, gdy wtasnie odczytywano
Ewangelie. Ustyszal stowa, ktére Pan powiedzial do bogatego mlodziefica: «Jesli
chcesz by¢ doskonatym, sprzedaj wszystko, co masz, i rozdaj ubogim, potem przyjdz
i p6jdz za Mna, a bedziesz miat skarb w niebie» (Mt 19, 21).

Antoniemu zdawato si¢, jak gdyby sam Bdg przemdéwit do niego stowami Ewan-
gelii, jakby czytanie to przeznaczone byto dla niego. Wyszedt natychmiast z koSciota
i rozdal mieszkaficom wioski odziedziczona po rodzicach ziemie, aby odtad nie byta
dla niego i jego siostry ciezarem. Sprzedatl takze wszelkie inne dobra, a pieniadze
rozdat ubogim. Tylko niewielka ich cze$¢ zachowat ze wzgledu na siostre.

Przyszedliszy znowu do koSciota, ustyszat stowa Pana z Ewangelii: «Nie troszczcie
si¢ o jutro». Nie moggc ich stuchaé obojetnie, natychmiast wyszedt i pozostalg czesé
rozdal ubogim. Siostre oddal na wychowanie i nauke znanym z prawoSci dziewicom.
Sam za§ poswigecil si¢ praktykowaniu Zycia ascetycznego, mieszkajac w poblizu swego
domu. W cigglym czuwaniu nad sobg prowadzit zycie petne wyrzeczen. Pracowat
wlasnymi rekoma, poniewaz ustyszal: «Kto nie chce pracowad, niech tez nie je»
(2Tes 3, 10). Otrzymana w ten sposob zaptate przeznaczal na swoje utrzymanie
i na potrzebujacych”?.

Z kolei o wplywie stowa Bozego na swoje nawrdcenie tak pisze Au-
gustyn z Hippony w autobiografii, stynnych Confessiones:

Y Atanazy Aleksandryjski, Zywot swietego Antoniego, przekt. Z. Brzostowska,
Warszawa 1987, rozdz. 2—4.
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,Przy domu, ktéry wynajeliSmy, byt ogrédek, z ktérego mogliSmy korzystac,
jak iz calego domu, bo wilasciciel w ogéle tam nie mieszkat. Moje wzburzenie wy-
gnato mnie do tego ogrddka. Tam nikt nie mdgt przeszkodzi¢ owej zazartej walce,
jaka toczylem z samym soba; jej wynik Ty juz znate$, a ja nie znatem go jeszcze
(VILL 8)... I nagle stysze dzieciecy glos z sasiedniego domu, nie wiem, czy chtopca,
czy dziewczyny, jak co chwila powtarza $piewnie taki refren: «Wez to, czytaj! Wez
to, czytaj!» Ocknatem si¢ i w wielkim napieciu usitowalem sobie przypomnie¢, czy
w jakimkolwiek rodzaju zabawy dzieci Spiewaja taka piosenke. Nie przychodzito mi
do glowy, zebym to kiedy$ przedtem styszal. Zdusiwszy w sobie tkanie, podniostem
sie z ziemi, znajdujac tylko takie wyttumaczenie, ze musi to by¢ nakaz Bozy, abym
otworzyt ksiazke i czytal ten rozdzial, na ktéry najpierw natrafie. Dowiedziatem
sie¢ bowiem, ze Antoni poprzez lekcje ewangeliczna, ktora przypadkiem ustyszat
w koSciele, otrzymal tak wyrazne pouczenie, jakby bezpoSrednio do niego byty
zwrocone stowa: «I1dz, sprzedaj wszystko, co masz, i rozdaj ubogim, a bedziesz miat
skarb w niebie; a przyjdZ i pdjdZ za mna». I dzieki tej wyroczni od razu nawrocit
si¢ ku Tobie.

Spiesznie wiec wrécitem do tego miejsca, gdzie Alipiusz przez caly czas siedzial.
Pamigetatem, ze zostawitem tam, odchodzac, tom pism apostota. Chwycitem ksiazke,
otworzytem i czytatem w milczeniu stowa, na ktére najpierw padt mdj wzrok: «nie
w ucztach i pijanstwie, nie w rozpuscie i rozwigztosci, nie w zwadzie i zazdroSci.
Ale przyobleczcie sic w Pana Jezusa Chrystusa, a nie ulegajcie staraniom o ciato
i jego pozadliwosci» (Rz 13, 13). Ani nie chcialem wigcej czytac¢, ani nie bylo to
potrzebne. Ledwie doczytatem tych stéw, stato sie tak, jakby do mego serca splyneto
strumieniem $wiatlo ufnosci, przed ktérym cata ciemno$¢ watpienia natychmiast
sie rozproszyta”?.

Podsumowujgc rozwazania na temat stowa Bozego nalezy wyraznie
podkresli¢, iz rézni sie ono znacznie od stowa ludzkiego. Stowo Boze ma
bowiem za sobg autorytet samego Boga. Tak jak On, trwa na wieki. Jest
zywe 1 skuteczne, a ilustracja tego jest zycie wielu Swietych.

Warto teraz zastanowi€ si¢ nad stowem Bozym przekazywanym przez
kaznodziejow w stowie ludzkim.

3. Sztuka przekazu stowa Bozego w kaznodziejstwie

3.1. ,,Studzy stowa” (kk 1, 2) — kaznodzieje

Kaznodzieje sg ,,stugami stowa” (ELk 1, 2). Stowo porzadkuje i orga-
nizuje ich mySlenie. Gloszac je starajg sie przekonac, sktonic i zachecié
stuchaczy do kroczenia droga Bozych wymagan. Na sztuke przekazu
stowa Bozego w kaznodziejstwie sktada sie wiele elementow. Warto wiec

0 Augustyn z Hippony, Wyznania, przekt. Z. Kubiak, Warszawa 1987, ks. VIII, 12.
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zwroci¢ uwage na kilka z tych determinantéw, czyli czynnikdw majacych
decydujacy wptyw na skutecznos¢ gtoszenia.

3.2. Doniostos¢ pierwszych zdan

Sprawa niezwykle wazng w kazdym kazaniu sa pierwsze stowa. Maja
one donioste znaczenie?'. Nie tylko dlatego, ze przerywaja cisze po prze-
czytanej Ewangelii, ale takze dlatego, Zze w tym momencie kaznodzieja
ma petne zaufanie stuchacza, ktory spodziewa sie, ze z jego ust uslyszy co$
oryginalnego. Nie wolno wiec nigdy zaczyna¢ homilii, gdy asysta krzata
sie jeszcze wokot oftarza, a wierni siadaja w fawkach. Po pierwszych zda-
niach nastepuje podSwiadoma ocena mozliwosci kaznodziei. W stuchaczu
wzbudza si¢ przekonanie: on ma co$ do powiedzenia, potrafi zaciekawic,
badZ przeciwnie — nie ma nic do powiedzenia. Konsekwencja tego jest
decyzja: bede lub nie bede go dalej stuchat. Jesli kaznodzieja rozpocznie
od stéw: ,,Kochani, dzisiaj mamy niedziele. Jest to 28 niedziela zwykta,
roku C” — to takimi rewelacjami nikogo nie zacheci do dalszego stuchania.

Pierwsze stowa sa naprawde wazne. Powinien w nich by¢ zawarty
motyw wiodacy catego wyktadu, tak jak w symfonii Beethovena. Powinno
to by¢ zdanie skondensowane, bogate w tres¢, zawierajace jak w soczewce
skupiajacej wiele promieni.

O znaczeniu pierwszych stéw doskonale wiedzieli wielcy pisarze.
Warto przesledzi¢ pod tym katem kanon dziet literackich uznanych za
klasyke. Lew Tolstoj rozpoczyna swa wielka powieS¢ pt. Anna Karenina
zdaniem: ,,Wszystkie szczeSliwe rodziny sa do siebie podobne, a kazda
nieszczesliwa rodzina jest nieszczeSliwa na swdj sposob”. Taka wypowiedz
otwiera szerokie perspektywy. ROwnie cickawe jest pierwsze zdanie zna-
nego dziela Aleksandra Sotzenicyna Oddziat chorych na raka: ,,Pawilon
onkologii oznaczony byl numerem trzynastym”. Wiele méwi to zesta-
wienie onkologii z trzynastka. Henryk Sienkiewicz rozpoczyna Ogniem
i mieczem podobnie pojemnym zdaniem: ,,Rok 1647 byt to dziwny rok,
w ktérym rozmaite znaki na niebie i ziemi zwiastowaly jakowe§ kleski
i nadzwyczajne zdarzenia”. Trudno zapomnie¢ zdanie otwierajace Popiofy
Stefana Zeromskiego: ,,Ogary poszty w las. Echo ich grania stabto coraz
bardziej, az wreszcie utongto w milczeniu leSnym”. Przyktadéw takich
mozna by podac wiele.

2t Znany homileta wloctawski, ks. Marian Rzeszewski, thumaczyt klerykom obrazowo,
Ze jest to ,rzucenie harpuna na uwage stuchacza”.
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3.3. Mo6wié zwiezle

Nie od dziS§ zZyciem cztowieka wyraZnie steruje rygor czasu. Od wiekOw
przypominaly o tym umieszczane na wiezach ratuszowych i koScielnych
wskazowki zegardw oraz rytmicznie wybijane godziny. Méwca nie moze
tego faktu ignorowac. Powinien méwié krotko. Stuchacz szybko zaczy-
na si¢ nudzié¢. Dominikanin krakowski Jan Ktoczowski zartowat, ze nie
przejmuje si¢ jeszcze, kiedy podczas homilii ktoS spoglada na zegarek.
Tak naprawde zaczyna si¢ martwic¢ dopiero wtedy, gdy ten ktos$ ze zdzi-
wieniem potrzasa zegarkiem i przyktada go do ucha?.

Zwiezlos¢ ta — jak zauwaza Kwintylian — ,,polega na tym, abySmy
nie powiedzieli wiecej, niz powinniSmy”*. Ta brevitas ograniczona jest
z dwoch stron. ,,W opowiedzeniu nalezy trzymac si¢ drogi posredniej,
moéwiac tyle, ile jest niezbedne, ale i tyle, by wystarczyto”**. Przekroczenie
ktorejkolwiek z tych barier prowadzi do vitium, ktére moze zaznaczy¢ si¢
jako adiectio — zbyt wiele® i detractio — zbyt mato?.

Takze Horacy okreSla zwigzlos$¢ jako zastuge?. Cenna jest jego opinia
wypowiedziana w zwigzku z poezja satyryczng:

,»Zdanie musi by¢ zwigzle, ptynne i o to chodzi

By nie meczyto uszu posrdd stéw powodzi”*.

Podkreslajac potrzebe zwieztosci klasyczna retoryka nie zawezala
problemu tylko do tego, by mowa byla kréotka. W platofiskim Faidrosie
Sokrates przypomina madra uwage Prodikosa®, ze najlepsze przemo-
wienie nie jest ani krotkie, ani dlugie, lecz w sam raz*.

2 «Przekonac¢ Pana Boga». Z ks. Jozefem Tischnerem rozmawiajg Dorota Zariko i Jarostaw
Gowin, Krakow 2000, s. 108.

BKwintylian, 1V, 2, 43: brevitatem in hoc ponimus... ne plus dicatur quam oporteat.

%Tenze, IV, 2, 45: in narratione... media haec tenenda... via dicendi quantum opus est
et quantum satis est.

BTenze, IV, 2, 44: superesse.

®Tenze: deesse.

7 E.R. Curtius, Literatura europejska i taciniskie Sredniowiecze, ttum. i oprac. A. Bo-
rowski, Krakow 1997, s. 510.

X Horacy, Satyry, I, 10, 9: Est brevitate opus, ut currat sententia neu | se impediat verbis
lassas onerantibus auris.

» Prodikos z Keos, sofista i méwca, uczen Protagorasa, przybyt do Aten jako poset
rodzinnego miasta. Przedmiotem badaf Prodikosa byly szczeg6lnie pokrewienstwa znacze-
niowe stow, z czego Sokrates czg¢sto zartowat.

% Platon, Faidros, 267b, thum. L. Regner, Warszawa 1993, s. 61: ,,Gdy Prodikos raz
uslyszat o tym ode mnie, rozeSmiat sie i powiedzial, ze on sam wynalazl, jaka powinna by¢
miara méw. Nie potrzeba za$ ani dlugich, ani krétkich, lecz w sam raz”.
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Przemawiajacy powinien to czyni¢ tak, zeby stuchacz chciat przyjs¢ po-
stuchac jeszcze raz.

Badania wykazuja, ze najwigksza koncentracja uwagi u wspotczesnego
stuchacza przypada na pierwsze 3 do 6 minut®. Lepiej jest, by u stuchacza
pozostato coS§ z westchnienia: ,,szkoda, ze skonczyt”, niz z uczucia ulgi:
,wreszcie skonczyl!” Regula ta zna jednak wyjatki.

3.4. Przejrzyscie

Rzetelna praca nad budowa przemoéwienia jest niezwykle istotna.
Wspomniany juz Jan Parandowski stusznie zauwaza braki w tej dziedzinie.
,Nie uczymy si¢ juz u starozytnych od jakiego$ pottora wieku — stwierdza
pisarz. Schludny podzial na wstep, osnowe i zakonczenie moze zawsze
oddac ustuge mowcy i gdyby byt nadal przestrzegany, zapobiegiby cha-
otycznym przemdwieniom i czczemu marnotrawstwu stow”#.

Przemowienie, jak kazde dzieto stanowiace pewna cato$¢, posiada
okreSlony wewnetrzny uktad, dokonuje si¢ wedtug ustalonego planu.
Kazda praca ma swoj poczatek, wykonanie i zakonczenie: podobnie
bedzie z kazaniem. Trzeba je bowiem rozpoczaé, rzecz czy sprawe wy-
tozy¢ i zakonczy¢. Czyli w tworzeniu i budowie kazania powinien by¢:
wstep, rozwinigcie (osnowa) i zakoficzenie (doméwienie). Odpowiada
to w klasycznej retoryce: exordium, disputatio, epilogus; albo z grecka:
prologos, logos, epilogos. Zadaniem wstepu jest nastroi¢ stuchaczy, zacie-
kawic ich tym, co si¢ ma powiedzie¢, przedstawi¢ im temat. Rozwinigcie
ma rzecz czy sprawe wykazac, udowodnié, przekonac i naktoni¢ do niej
stuchacza. Zakoficzenie ma natomiast mowe zamknac, powiedzieé
ostatnie stowo.

Przemdwienie powinno by¢ tak zbudowane, aby momenty napiec
i odprezenia pojawialy si¢ na przemian. ,,Mowca bedzie swym stucha-
czom towarzyszyl od tego, co im znane do nieznanego, od dalekiego do

S'ED. Palmisano, Niebiosa otwarte. Rozwazania do Ewangelii na dni powszednie, t. 1,
Kielce 2003, s. 7 przytacza nastepujace zdarzenie zwiazane z Markiem Twainem (zm. 1910).
Ten znany pisarz amerykanski z wlasciwym sobie humorem opowiada, iz pewnego dnia
poszedt do koSciota, aby wystucha¢ kaznodziei. Po dziesigciu minutach jego przemowy po-
stanowit da¢ na tace pigcdziesiat dolardw, gdyz kaznodzieja wzruszyt go do glebi. Kazanie
jednak trwalo dalej. Po kolejnych dziesieciu minutach pomys§lal, ze wystarczy da¢ na tace
dwadziescia dolaréw, ale kiedy kazanie przeciagneto si¢ do p6t godziny, zdecydowal si¢ da¢
jedynie dziesi¢é. Gdy jednak kazanie znacznie przekroczyto pdt godziny, wziat dwa dolary
z tacki i wyszedt z koSciota.

2]J. Parandowski, Alchemia stowa, Warszawa 1976, s. 27.
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bliskiego, od mato waznego do waznego™**. Przeméwienie powinno by¢:
logiczne i psychologicznie poprawne, przejrzyste, zbudowane z uwzgled-
nieniem stopniowania.

Znany homileta wtoctawski, ks. Marian Rzeszewski, przestrzegat:
,2Dwa sg zrodla niepowodzenia w budowaniu kazan: nadmiar metody
i brak wszelkiej metody. Drugiej skrajnoSci wybaczy¢ nie mozna, bo
wejScie na ambong bez przygotowania metodycznego jest zniewaga Boga
iludzi”.

3.5. Z miloscia, radoscia i poczuciem humoru

Kazde kazanie rodzi sie¢ dwa razy: na biurku i na ambonie. Tak jest
w istocie, gdyz stowo mowione konkretyzuje sie w dialogu ze stucha-
czami. Podczas jego wyglaszania zachodzi zjawisko migdzyosobowej
komunikacji i nastepuje tworcze spotkanie gtosiciela z odbiorcami
zywego stowa. To stowo moéwione powinno by¢ radosne, pogodne,
krzepiace stuchaczy, dajace nadzieje. Nawet jezeli trzeba poruszyé
sprawy przykre, badz upomniec, przez te stowa powinna przebijac troska
o dobro cztowieka. Ciagte karcenie, niezadowolenie, ton pesymizmu
nie zacheca, przygnebia. Kazdy wychowawca wie, ze wiecej przynosi
zyczliwa zacheta niz ciagle ruganie.

Kwintylian sformutowat zasade powtarzana po dzi$ dzien przez teore-
tykow tak Swieckiej, jak i koScielnej wymowy: Pectus est enim qui disertos
fecit (serce czyni wymownym), poswigcajac wiele miejsca w swojej retoryce
omodwieniu zagadnienia wzbudzania uczu¢ w mowie. Nie omieszkat przy
tym umies$cié przestrogi dotyczacej zachowania umiaru i nie przywiazy-
wania zbyt wielkiego znaczenia do uczuciowego poruszenia stuchaczy.
Jezeli przemdwienie ma by¢ procesem miedzyludzkiej komunikacji, to
musi zwracac si¢ do 0sob, a nie do mézgéw. W przeciwnym przypadku
proces komunikacji stanie si¢ technicznym procesem, tracgc swoj ludzki
wymiar.

Nasi stuchacze maja prawo do u$miechu méwcy, zyczliwego spoj-
rzenia, pochwaly. Stowa zyczliwe, cieple, przyjazne, bezinteresowne,
zatroskane, odpowiedzialne, ubrane we wtasciwa forme, maja wielka site
sprawcza. Moga poprzedzad i inicjowac dziatania, do ktérych cztowiek
jeszcze nie dojrzal.

3 A. Schwarz, Jak pracowaé nad kazaniem?, Warszawa 1993, s. 134.
M. Rzeszewski, Kaznodziejstwo, Warszawa 1957, s. 171.
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Waznym czynnikiem jest takze poczucie humoru w kazaniu. Wigze si¢
ono z osobowoScia méwey 1 Swiadczy o jego tworczym mysSleniu. Poczu-
cie humoru dziala rozbrajajaco na stuchaczy, wyzwala u nich pozytywne
przezycia i pobudza do stuchania. Dzieki temu tatwiej przekazuje sie
innym nawet sprawy powazne i tatwiej moga oni je przyjac, niz gdyby
to uczyni¢ w formie suchego przekonywania. Jezyk nadziei jest radosny
inieobcy jest mu humor. Ten za$ jezyk jest mocno zakorzeniony w Biblii,
ktéra w wielu miejscach mowi o radoSci i potrzebie jej krzewienia (zob.
Rz 2, 15; 2Kor 1, 24).

Emocjonalne nacechowanie kazania uzaleznione bedzie od osobowo-
$ci méwcey, od omawianego tematu, od okoliczno$ci przemawiania ($lub,
pogrzeb), od rodzaju zastosowanych ilustracji i przyktadéw.

3.6. Zrozumialym, pieknym jezykiem

Kazdy moéwca chcacy dotrze¢ do stuchacza musi postugiwac sie ko-
munikatywnym, pieknym jezykiem. Nalezy odrzuci¢ zuzyte, pachnace
prochnem, banalne zwroty, metafory, poréwnania i okreSlenia. W ich
miejsce nalezy tworzy¢ nowe, Zzywe asocjacje u stuchaczy, uzywac nowych
metafor i przeno$ni, odstapi¢ od szablonéw i schematéw.

Jezyk religijny lubi archaizmy. Na pytanie ktora jest godzina? Nikt
z nas nie odpowie: ,,Zaprawde, zaprawde powiadam Panu jest godzina
17.00”, cho¢ pytajacy zrozumiatby te¢ odpowiedZ. Niemniej jednak wzbu-
dzitaby ona pewien uSmiech. W koSciele, podczas liturgii, nikt si¢ nie
Smieje, gdy slyszy zdania archaizujace: z albowiem, zaprawde. Co wiecej,
w przestrzeni sakralnej brzmia one dostojnie.

Teksty modlitw we wszystkich jezykach sg formami archaicznymi. Tak
znana modlitwa jak Pozdrowienie Anielskie — Zdrowas Maryjo rozpoczyna
sie od pozdrowienia. Nie jest to pytanie, czy Maryja jest zdrowa, nie cho-
ruje na grype, lecz jest to pozdrowienie. Ale nikt chyba w najSmielszych
prébach nie chceialby tego tekstu zamienié¢ na zwykte: ,,Jak si¢ masz,
Mario” lub ,,Czesé, Mario!”

Jak podkresla prof. Jan Miodek, we wspotczesnym jezyku kazno-
dziejskim najbardziej raza dwie stylistyczne skrajnoSci: z jednej strony
—kolokwializm, z drugiej — konstrukcje patetyczne. Tych pierwszych jest
dzi$ o wiele wiecej. Ilustrujac te tezg znany jezykoznawca przytacza, jak
to w kazaniu zatobnym ktos opowiada o wielkim szacunku, jakim zmarly
otaczat rodzicow, i to nie tylko swoich. Po czym dodaje: ,,gdy jeden z ko-
legéw lekcewazaco wyrazil si¢ o swojej matce, on — Sp. zmarty — temu
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koledze zasunat w szczeke”. Mury koScielne po tych stowach moze nie
zadrzaly, ale podniosly nastrdj zgromadzenia zalobnego musial prysnac
— komentuje t¢ wypowiedz Jan Miodek®. Trzeba wiec by¢ §wiadomym,
ze jedno nieopatrznie powiedziane stowo moze przekresli¢ najsolidniej
przygotowane kazanie. Sprawdza si¢ wtedy stare powiedzenie: ,,jeden wtos
na glowie to bardzo mato — ale jeden wlos w zupie to ogromnie duzo”.

% % %

Stowo ma wielka moc oddziatywania. Odgrywa ono doniosta role
nie tylko w zwyklych kontaktach, ale takze w przekazie stowa Bozego.
Dlatego warto medytowac nad jego tajemnica i przekazywac je w sposob
przemyslany od pierwszego zdania, z przekonaniem, zwi¢Zle, z mitoScia,
radoScia i poczuciem humoru, a takze zrozumialym, pigknym jezykiem.

STRESZCZENIE

Stowo gloszone ma wielka moc oddziatywania. Juz Gorgiasz z Leontinoi,
najwybitniejszy z sofistow, w swej stynnej mowie zatytutowanej Pochwata Heleny
podkreSlal, ze ,,stowo to potezny wtadca”. Przy catej swej niepozornosci, delikatnosci
i kruchosci jest bowiem z jednej strony prawdziwym mocarzem mogacym czynié
cuda, leczy¢, podnosi¢ na duchu, inspirowaé. Z drugiej strony moze by¢ pot¢zna
sita niszczycielska, zdolna zatru¢ zycie czlowieka, niszczy€ je, a nawet zabijac.
Stowo ludzkie niepomiernie wzrasta, kiedy wypowiada je cztowiek bedacy wielkim
autorytetem dla stuchacza. MySliciele i literaci réznia si¢ migdzy soba w ocenie
dlugosci bytowania stowa. Najbardziej radykalnie ujmuje problem amerykanska
poetka Emily Dickinson (zm. 1886), stwierdzajac, ze ,,stowo umiera z chwila, gdy
zostalo wypowiedziane”.

Chrzescijanstwo — religia ,,Stowa, ktore stalo si¢ ciatem” (J 1, 14) widzi w stowie
wielki dar Bozy. Co wiecej, stowo Boze postuguje sie stowem ludzkim, by objawié
tajemnice samego Boga i zalozonego przez Niego krdlestwa Bozego. W przeci-
wienstwie jednak do nietrwatego stowa ludzkiego, stowo Boze — jak uczy §w. Piotr
— yjest zywe i trwa” i ,,trwa na wieki” (1P 1, 23-25), a gloszone staje si¢ Zrodtem
zycia. Stowo Boze ma bowiem za sobg autorytet samego Boga. Tak jak On, trwa na
wieki. Jest zywe i skuteczne, a ilustracja tego jest zycie wielu §wigtych, np. Antoniego
Pustelnika i Augustyna z Hippony.

Kaznodzieje, ,,studzy stowa” (Lk 1, 1), powinni medytowac nad jego tajemnica
i przekazywac stowo Boze w sposob przemyslany od pierwszego zdania, z przeko-
naniem, zwiezle, z mitodcia, radoscia i poczuciem humoru, a takze zrozumiatym,
picknym jezykiem.

3]. Miodek, Co slyszy jezykoznawca we wspdlczesnych polskich kazaniach?, w: Fenomen
kazania, red. W. Przyczyna, Krakéw 1994, s. 160.
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Stowa kluczowe: tajemnica stowa, stowo z autorytetem, niszczycielska i tworcza
moc stowa, stowo Boze, sposoby gloszenia stowa Bozego.

SUMMARY

The preached word has a profound power of influence. Gorgias of Leontini,
the most notable sophist, in his famous speech entitled Encomium of Helen already
emphasized that ,,speech is a powerful ruler”. In all its insignificance, delicacy and
fragility on the one hand it is a real strong power that can work wonders, heal, raise
somebody’s spirits, inspire. On the other hand, it can be a mighty destructive power
able to poison human’s life, destroy it and even kill. A human word excessively
grows when it is used by somebody being a great authority for a listener. Thinkers
and writers differ from each other as it comes to the assessment of the length of the
existence of a word. The American poet Emily Dickinson presents it in the most
radical way by saying that ,,a word is dead when it is said”.

Christianity, the religion of ,,The Word that was made flesh” (John 1, 14),
see the Word as the gift from God. Moreover, the Word of God uses the word of
a man to show the mysteries of God Himself and the Kingdom of God created
by Him. However, contrary to the unstable word of a man, the Word of God, as
St. Peter teaches, is ,living and enduring” and ,,it endures forever” (1 Peter 1,
23-25) and when it is preached it becomes the source of life. For The Word of
God is authorized by God Himself. As God, it lasts forever. It is alive and ef-
ficient, which is illustrated by the lives of saints, such as: St. Anthony the Hermit
or St. Augustine of Hippo.

Preachers, ,,the servants of the word” (Luc 1, 1) should meditate over its mys-
tery and preach the Word of God in a well-considered manner from the very first
sentence, with confidence, concisely, with love, happiness and sense of humour as
well as using a clear and beautiful language.

Key words: mystery, authorised Word, destructive and creative power of the
Word, the Word of God, ways of preaching the Word of God.
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KS. KAZIMIERZ SKOCZYLAS

KATECHEZA SENIOROW

Pan Jezus zlecil KoSciolowi gltoszenie Ewangelii. Nauczanie to
obejmuje takze katechizowanie. W KoSciele wyraZna jest Swiadomos¢,
ze Koscidt jest podmiotem katechezy: ,,Katecheza jest ze swej strony
aktem eklezjalnym. Prawdziwym podmiotem katechezy jest KoSciot,
ktory kontynuujac postanie Jezusa Nauczyciela i ozywiony przez Ducha
Swietego zostat postany, aby byé nauczycielem wiary. Kosciét wiec,
nasladujac Matke Pana, wiernie zachowuje Ewangelie w swoim sercu,
glosi ja, celebruje, przezywa i przekazuje w katechezie tym wszyst-
kim, ktérzy zdecydowali si¢ pdjs¢ za Jezusem” (DOK, n. 78). Natura
katechezy nadaje przekazowi katechetycznemu charakter eklezjalny.
Katecheza ma swdj poczatek w wyznawaniu wiary KoSciota i prowadzi
do jej wyznawania. Zatem, gdy katecheza przekazuje misterium Chry-
stusa, to w jej oredziu rozbrzmiewa wiara catego ludu Bozego (por.
DOK, n. 105). Stad tez podmiotem katechezy jest wspdlnota KoSciota.
To oznacza, ze w dziele katechizacji obecne s te wszystkie podmioty,
ktore tworza Kosciot.

1. Katecheza dorostych w nauczaniu Kosciota

Od Soboru Watykanskiego II coraz bardziej docenia si¢ obecnos¢
wiernych Swieckich. Ich udzial w katechezie ma dla KoSciota coraz wiek-
sze znaczenie. Szczegolna role odgrywaja w niej wierni dorosli. Dla roli
swieckich w KoSciele, a tym samym w katechezie, istotne znaczenie ma
to, jaki obraz KoSciota dominuje w teologii'. W historii KoSciota byly

KS. KAZIMIERZ SKOCZYLAS —dr hab., adiunkt w Katedrze Teologii Praktycznej
Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu Mikotaja Kopernika w Toruniu.

!Por.S. Labendowicz, Katecheza dorostych Kosciota posoborowego w swietle doku-
mentow i literatury katechetyznej, Radom 2007, s. 235.
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w teologii r6zne jego modele. Byly to ujecia autorytatywne, scentrali-
zowane albo zamkniete i apologetyczne. Dopiero po Soborze Waty-
kanskim IT KoSciot i katecheza sa coraz bardziej otwarte, poszukujace
prawdy i chcace budowac wspdlnote, a jednoczes$nie podejmujace dialog
ze Swiatem 1 wspofczesnymi ludzmi. Katecheza dorostych wyrastajaca
w tak pojmowanym KoSciele ksztattuje wsrod wiernych swiadomos¢
przynaleznosci do KoSciota, buduje postawe odpowiedzialnoSci za Ko-
Sciol oraz przygotowuje do przyjecia odpowiednich rol we wspdlnocie
koscielnej?.

Kosciot podkresla w swoich wypowiedziach potrzebe katechezy dosto-
sowanej do wieku, bowiem zasadniczym celem katechezy jest wspomaganie
osoby wierzacej w jej dojrzewaniu w wierze. Wiele uwagi poSwieca sie
osobie dorostej. ,,Wspdlnota chrzeScijafiska nie moze prowadzi¢ kate-
chezy stalej z pominigciem bezposSredniego i wyprébowanego udziatu
dorostych, zaréwno tych, ktérzy w niej uczestnicza, jak i tych, ktorzy ja
organizuja. Swiat, w ktérym mlodzi maja zy¢ i $wiadczy¢ o wierze, ktéry
katecheza stara sie zbadac i utwierdzi¢, po wiekszej czesci znajduje si¢
we wladaniu dorostych, dlatego ich wiara powinna by¢ réwniez stale
oSwiecana, wzmacniana i odnawiana, aby przenikneta calg dziatalnosé
doczesna, za ktora sa odpowiedzialni. Aby za$ katecheza mogta by¢ tak
skuteczna, powinna by¢ ciagta; bedzie bowiem rzeczywiscie daremna, jesli
zatrzyma si¢ na samym progu wieku dojrzatego; choé bowiem oczywiscie
w innej formie, nie mniej niezbedna okazuje si¢ dla dorostych” (CT, n. 43).
,Dorosli, w kazdym wieku, nie wytaczajac oséb w wieku podeszitym, ktére
zastuguja na szczeg6lna troske z racji ich doSwiadczenia i nurtujacych ich
problemdw, sq odbiorcami katechezy na réwni z dzie¢mi, dorastajacymi
i mlodzieza” (CT, n. 45).

Katecheza 0s6b dorostych obejmuje takze senioréw. Jedne kultury
szczegoblnie eksponuja obecnosc¢ i znaczenie 0sOb starszych, a inne do-
prowadzity do zepchniecia ich na margines Zycia i przez to powoduja
wielkie ich cierpienia. Z tego powodu wielu z nich cierpi szczegdlnie
z powodu samotnos$ci®. Dlatego ,,dzialalno$¢ duszpasterska Kosciota
powinna pobudzi¢ wszystkich do odkrycia i docenienia zadania 0sOb
starszych we wspdlnocie §wieckiej i koscielnej, a zwlaszcza w rodzinie”

2 Tamze, s. 236.
3Por. Franciszek, pap., Ludzie starsi to my (4 111 2015), https://w2.vatican.va/content/
francesco/pl/audiences/2015.
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(FC, n. 27). Mocno znaczenie os6b starszych podkreslil papiez Fran-
ciszek: ,,On [Bog] powoluje nas, abySmy szli za Nim na kazdym etapie
zycia. Rowniez staro$¢ zawiera pewna faske i misje, prawdziwe powotanie
od Pana. Staro$¢ jest powotaniem™. Katecheza na tym etapie rozwoju
powinna by¢ rozumiana jako proces stalego nawracania si¢. A modelem,
ktory powinien by¢ brany pod uwage, jest model katechezy wzorowanej
na starozytnym katechumenacie.

Dyrektorium ogolne o katechizacji wréd wielu adresatow katechezy
wymienia po raz pierwszy senioréw. Ten dokument stwierdza: ,,wzra-
stajaca liczba osob starszych stanowi w réznych krajach Swiata nowe
1 specyficzne zadanie duszpasterskie KoSciota”. Kosciol powinien im
zaoferowac katecheze petng nadziei. Nalezy jednak by¢ Swiadomym, Ze
osoby starsze moga osiaga¢ swij wiek z wiarg ugruntowana, ale takze
z glebokimi ranami na duszy i na ciele. Ten wiek wymaga katechezy
nadziei, ktéra pochodzi z pewnosci ostatecznego spotkania z Bogiem
(por. DOK, n. 187). Osoba starsza jest zazwyczaj bogata w madrosc. To
czyni ja Swiadkiem wiary, nauczycielem zycia 1 ,katecheta” wspolnoty.
Jej zyciowa madroS¢ sprzyja rownoczesnie dialogowi pokolen w rodzinie
1 wspolnocie (por. DOK, n. 188).

W mysli KoSciota katecheza dla senioréw nie moze by¢ oddzielona
od innych form katechezy. ,,Chodzi takze o to, by katecheza dzieci,
mtodziezy, dorostych, katecheza ciagla nie byly jak gdyby terenami od-
dzielonymi od siebie czy pozbawionymi wzajemnej tacznoSci. Jeszcze
wazniejsze jest, by nie doszto miedzy nimi do catkowitego roztamu, lecz
wrecz przeciwnie, trzeba, aby si¢ one migdzy soba uzupetniaty. Dorosli
bowiem maja wiele do dania mtodziezy i dzieciom w dziedzinie kate-
chezy, ale moga tez wiele od nich otrzymac dla wzrostu wlasnego zycia
chrzescijanskiego” (CT, n. 45).

Tresci katechetyczne powinny ulatwia¢ osobie katechizowanej
dojrzewanie w wierze. Dojrzaty w wierze chrzescijanin realizuje w swo-
im zyciu obowiazki zwigzane z powotaniem. Wynikajga one najpierw
z przyjecia chrztu. Dojrzaly chrzeScijanin jest zdolny do zycia wedtug
oredzia zbawczego (por. CT, n. 43). Dojrzalo$¢ osobowa ujawnia si¢
takze poprzez zdolno$¢ do ochrony chrzescijanskiej tozsamosci. Wedtug
dokumentu Katecheza dorostych we wspélnocie chrzescijaniskiej wzorem

*Por. tenze, Katecheza srodowa o duchowosci dziadkéw i 0sob starszych (11 111 2015),
http://www.opoka.org.pl/aktualnosci/wiadomosci/55032.
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dojrzatosci osobowej jest Jezus Chrystus. ,,Dojrzewac i przyblizac si¢ do
Niego, cztowieka doskonatego, staje sie zatem taskq i zadaniem kazde;j
katechezy” (KDWCh, n. 10). Zatem tego typu katecheza istotna tres§¢
czerpie z Pisma Swietego. Jako szczegdlna pomoc dla tej katechezy
wskazuje si¢ Katechizm Kosciota katolickiego. Trzeba pamigtad, ze tres$¢
katechezy zawsze powinna braé pod uwage jej adresata. Charakterystyke
dojrzatego chrzescijanina znajdziemy w wielu dokumentach kateche-
tycznych. Najnowsze dokumenty katechetyczne KoSciota zawieraja
coraz pelniejsza charakterystyke czlowieka dojrzalego. Wiele miejsca
charakterystyce dojrzatego chrzedcijanina po§wieca si¢ w dokumencie
Katecheza dorostych we wspolnocie chrzescijanskiej. Cztowieka dorostego
ujmuje si¢ tam w perspektywie celow, zadan i treSci stuzacych opisaniu
natury ludzi dojrzalych. Wskazuje sie, ze ta katecheza musi wzig¢ pod
uwage r0zny poziom dojrzatosci, zréznicowane problemy, zaréwno
typowe dla wieku jak i specyficzne dla poszczegdlnych kategorii osob.
Jej rola jest pomagac oSwietla¢ Swiattem wiary codzienng egzystencje
stawiajaca coraz to nowe wyzwania. Stad dla katechezy senioréw ko-
nieczna jest znajomoS$¢ psychologii jak i pedagogiki os6b w podesztym
wieku.

2. Odbiorcy katechezy okresu starzenia

Rozwdj w wieku senioralnym charakteryzuje psychologia starze-
nia sie. Dzieli ona ten wiek na okresy. Spotyka si¢ tu bardzo rézne
podziaty. Objawy starzenia moga by¢ okreslane wiekiem metrykal-
nym, spotecznym, biologicznym i psychologicznym. Wiek metrykalny
mierzy si¢ liczba lat. Wiek spoleczny zwigzany jest z wptywem kultury
1 odnosi si¢ do oczekiwan spotecznych co do sposobu zachowania sie
osoby w okresie pdzZnej dorostosci, co do mozliwoSci petnienia roél
spotecznych czy tez poziomu jej aktywnosci. Wiek biologiczny mierzy
si¢ sprawnoscia fizyczng organizmu i stopniem zaawansowania zmian
w poszczegblnych uktadach i narzadach. Wiek psychologiczny okresla
si¢ stopniem sprawnosci umystowej i jakoScig funkcjonowania psycho-
spolecznego’.

Okres starzenia ma swoja specyfike. MOwi sie o trzecim wieku
(60-90) i czwartym wieku (powyzej 90 lat), o mtodszych starszych
(60-75) i starszych starszych (powyzej 75 lat). Bochenek dzieli ten okres

5Por. S. Steuden, Psychologia starzenia si¢ i starosci, Warszawa 2014, s. 19-20.
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na trzy fazy staroSci: 60-70 lat; 70-80 lat; 80-90 lat. Sa tez jeszcze inne
sposoby periodyzacji tego okresu. Zdaniem S. Steuden, mozna méwic
0 wczesnej staroSci, poznej staroSci i dlugowiecznoSci w odniesieniu
do 0s6b powyzej 90 roku zycia. Zwraca si¢ takze uwage zarOwno na
indywidualne tempo starzenia jak i na r6znice w tym zakresie zwiazane
z plcia. Aby uniknac¢ negatywnych skojarzef zwiazanych ze starzeniem
sig, uzywa si¢ okreslen, ktére nie powinny rodzi¢ negatywnych skoja-
rzef. Stad mowi sie, ze staroScC jest jesienia zycia, pozng dorostoScia,
wiekiem senioralnym, wiekiem emerytalnym, trzecim wiekiem czy
czwartym wiekiem®. Kazdy okres staro$ci oznacza przezywanie specy-
ficznych problemow. Zatem i katecheza musi w tych réznych okresach
by¢ zréznicowana. Powinna uwzgledniac specyfike poszczegdlnych
okresOw starzenia.

Przygotowanie katechezy senioréow wymaga uSwiadamiania sobie,
czym jest proces starzenia. Psychologia starzenia pozwolita dos¢ dobrze
ten proces scharakteryzowac. Méwi sie, ze starzenie jest procesem indy-
widualnym i w odniesieniu do kazdej osoby ma indywidualny przebieg.
Niemniej starzenie si¢ oznacza obnizenie sprawnoSci w zakresie 10z-
nych funkcji i narzadéw. Przejawem starzenia si¢ jest stopniowa utrata
sprawnosci fizycznej, a takze fizjologiczne starzenie narzadow i uktadow
powoduje zmniejszenie rezerwy funkcjonalnej. Przejawem tego jest mniej-
sza odporno$¢ immunologiczna, wigksza podatno$¢ na stres, mniejsza
zdolno$¢ adaptacji do zmieniajacych sie warunkoéw otoczenia. Osoby
starsze rdznig si¢ miedzy soba pod wzgledem tempa i obrazu starzenia.
W wymiarze biologicznym procesy regresji zaczynaja dominowac nad
procesami odnowy i regeneracji.

Mimo tych wskazanych wyzej zmian osoba w trzecim wieku zacho-
wuje stosunkowo duzg zdolno$¢ w zakresie pracy jej systemu nerwo-
wego. Mozg takiej osoby potrafi sie uczy¢ nowych aktywnosci, jednak
tempo przyswajania jest mniejsze. Badania psychologéw wskazuja,
ze dla zachowania dobrej sprawnosci systemu nerwowego wazna jest
stymulacja w postaci nowych wyzwan. Natomiast rutyna w wykony-
waniu zadan i izolacja spoteczna powoduja trudnosci adaptacyjne,
a takze nasilanie si¢ dolegliwoSci chorobowych. Jezeli osoba starsza
uczestniczy w roznych relacjach spotecznych, np. przyjazn, matzenstwo,
rodzicielstwo, bycie dziadkami, bierze udziat w zyciu spolecznym, to

® Tamze, s. 20-22.
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procesy nerwowe ciagle sa aktywowane i mdzg ciagle musi na nowo
si¢ przystosowac. Poza tym wszelkie stymulacje zwigzane z nowymi
zadaniami, z nowymi wyzwaniami, w tym takze potrzeba sensu zycia,
zaspokojenie potrzeby wlasnej wartoSci, sprawiaja, ze mozg staje si¢
aktywny i dzieki temu réwniez sie rozwija. Mozna wiec powiedziec, ze
spos6b myslenia o starosci, dobre relacje interpersonalne, poczucie
bliskoSci z innymi ludZmi staja si¢ waznymi czynnikami podtrzymania
witalnosci i dlugowiecznos$ci’.

Staro$¢ taczy sie ze zmianami w zakresie narzadow zmystow. Zazwy-
czaj pojawia si¢ obnizenie sprawnosci narzadu wzroku. Charakterystyczne
jest zmniejszenie ostroSci widzenia. Pojawiajg sie choroby narzadu wzroku,
jak chocby jaskra czy zaéma. Wzrok ma kluczowe znaczenie w kontroli
otoczenia i kontaktach ze Swiatem. Stad pogorszenie wzroku pociaga
trudnoSci w sposobie funkcjonowania. Wyleczenie tych chordb niesie
ze soba poprawe jakoSci zycia. Staros$¢ niesie ze sobg rOwniez obnizenie
sprawno$ci zmystu stuchu. Powazna utrata stuchu oznacza réwniez po-
gorszenie komunikacji z otoczeniem. To za$ czesto rodzi poczucie niezro-
zumienia, osamotnienia, izolacji od otoczenia oraz wzrost podejrzliwosci
i nieufnosci. Ponadto obniza si¢ sprawnos¢ zmystu smaku, wechu, a takze
podnosi sie prog odczuwania dotyku, a obniza sie prog wrazliwoSci na
temperature otoczenia. Podwyzszony jest tez prog odczuwania bolud. Te
wszystkie zmiany powoduja, ze osoba starsza moze czesto spotykac sie
z niezrozumieniem ze wzgledu na jej zachowanie spowodowane zmie-
niong wrazliwoScig zmystow.

Z perspektywy psychologicznej starzenie oznacza takze zmiany
w funkcjach poznawczych. Niezbyt wiele odchylen od stanu normalnego
dostrzega sie¢ w zakresie takich funkcji, jak: pamiec, rozlegtos¢ wiedzy,
zasob stow, osad praktyczny, umiejetnos$¢ rozwigzywania trudnych sy-
tuacji, zdolnos¢ logicznego myslenia, zdolnos¢ wykonywania ztozonych
codziennych sytuacji. Natomiast zmniejsza si¢ zdolno$¢ przetwarzania
nowych informacji, obniza si¢ tempo wykonywania zadan i rozwigzywa-
nia problemoéw, obniza si¢ zdolno$¢ koordynacji wzrokowo-ruchowe;.
Z badan wynika, ze sprawnos$¢ intelektualna wiekszoSci osob utrzymuje
si¢ na podobnym poziomie do 60 roku zycia. PdZniej, jak podkresla
S. Steuden, zmiany w funkcjonowaniu pamigci do 75 roku zycia u wielu

7Tamze, s. 35-42.
8 Tamze, s. 42-48.
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0sOb sa w malym stopniu zauwazalne’. Zmiany w funkcjonowaniu zmy-
stow seniora oraz powolne przemiany w calym organizmie moga mie¢
wplyw na proces poznania i przystosowania si¢ do Srodowiska. To takze
powinno by¢ uwzglednione przy katechizacji senioréw.

Czestym zjawiskiem dotykajacym seniorow jest takze pojawianie
si¢ choréb. Moga to by¢ stany chorobowe, ktore sa konsekwencja
chordb przebytych we wczesniejszych okresach zycia, jak tez stany
trwajace od dluzszego czasu. Z tym wiaza si¢ rOwniez powolne zmiany
osobowoSciowe. Przezywanie choroby w tym okresie rodzi u takiej
osoby dwie kategorie potrzeb. Pierwsza dotyczy zapewnienia dobrej
opieki medycznej, dostepu do specyficznego leczenia. Druga katego-
ria potrzeb zwiazana jest z obawg przed skutkami choroby. Osoby te
lekaja si¢ utraty samodzielnego funkcjonowania, niezdolnosci wyko-
nywania codziennych czynnosSci, bycia obcigzeniem dla rodziny, utraty
znaczenia, zmian w relacjach rodzinnych. W wyniku choroby, na co
wskazuje wielu badaczy, nastepuje ostabienie sil, narastanie znieche-
cenia w sytuacji poglebiania si¢ objawOw chorobowych, nawarstwianie
si¢ trudnosci z codziennym funkcjonowaniem. Swiadomo$é braku
kompetencji do radzenia sobie z narastajacymi problemami taczy si¢
z poczuciem bezradnosci. Gdy brak jest pomocy ze strony otoczenia,
ten stan zamartwiania si¢ o swoj stan moze prowadzi¢ do beznadziej-
nosci, obnizenia poczucia wtasnej wartoSci czy zaniku poczucia sensu
zycia. ZespoOt zniechecenia i ostabienia, jak podkresla S. Steuden, staje
si¢ czynnikiem ryzyka utraty woli Zycia. To w dalszej kolejnosci moze
przyspieszy¢ $§mier¢ chorej osoby!’.

Osoby przezywajace powazne choroby somatyczne moga przezywac
rOwniez stany depresyjne. Wskazuje si¢ tu na trzy rodzaje tych stanow:
pierwszy oznacza zniechecenie zwigzane z bezradnoscia, drugi to zal,
zamartwianie sie, smutek, tesknota, poczucie utraty zdrowia, a trzeci
to anhedonia zwigzana z utrata doSwiadczenia satysfakcji i radoSci
zycia'l. Osoby doSwiadczajace takich stanow powinny otrzymac ade-
kwatne wsparcie ze strony otoczenia. W przypadku zespotu zniechece-
nia proponuje si¢ wsparcie informacyjne, obnizenie doznan bolowych
i wspomaganie umiejetnosci radzenia sobie ze swoim doswiadczeniem.

® Tamze, s. 48-50.
10 Tamze, s. 195.
'Tamze, s. 196.
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Wobec 0séb doswiadczajacych zZalu i przezywajacych zamartwianie
si¢ podkresla si¢ wzmacnianie zdolnoSci ekspresji wlasnych przezyc,
uwazne rozwazanie tresci wypowiedzi, pomoc w odnajdywaniu sensu
doswiadczen trudnych, ostabianie mechanizmu zaprzeczania sytuacji.
Zas wobec 0s0b doswiadczajacych anhedonii, ktéra oznacza brak od-
czuwania radosci z elementarnych przejawow zycia, utrate zaintereso-
wan, brak zadowolenia, obnizenie nastroju — zaleca si¢ wskazywanie
pozytywnych aspektow zdarzen, dbatos¢ o siebie, ktdra sprzyja poczuciu
zadowolenia'.

Depresja przezywana przez osoby starsze wymaga leczenia. To
leczenie przyjmuje postac leczenia farmakologicznego lub psychote-
rapii. Czegsto moze byc tez tak, ze leczenie farmakologiczne powinno
by¢ potaczone z psychoterapig. W leczeniu farmakologicznym, po
odpowiednim rozeznaniu, lekarz psychiatra decyduje o podaniu le-
kow tzw. antydepresantow. Leczenie nimi jest doS¢ dtugie. Obejmuje
ich przyjmowanie zaréwno w trakcie trwania objawéw depres;ji jak
1 po ich ustapieniu, zwykle jeszcze przez 3—-6 miesiecy po uzyskaniu
poprawy stanu zdrowia. Niemniej wazna jest takze psychoterapia.
Szczegdlnie jest ona potrzebna, gdy osoba odczuwa bdl, zal, uczucie
straty czy zatobe. W takiej sytuacji, jak zauwaza A. Lawniczak, podanie
leku przyczynia sie¢ do niepotrzebnego sttumienia emocji. Znacznie
sensowniej jest przezy¢ te emocje przy wsparciu psychologa czy oséb
bliskich. To pomaga tej osobie przezy¢ trudne stany emocjonalne i nie
popas¢ w depresje. Praca nad soba i swymi emocjami dokonujaca si¢
w psychoterapii przedtuza okresy remisji choroby, pomaga normalnie
funkcjonowac. Psychoterapia pomaga tez takim osobom dostrzegac
nawroty choroby i zgtasza¢ sie¢ szybko, zaraz po ich pojawieniu, po
pomoc do stuzby medycznej.

W niektdrych okolicznosciach stany depresyjne moze nasila¢ bilans
zyciowy dokonywany przez osoby w tym wieku. Trzeba jednak dodac,
ze czesto pozytywny efekt tego bilansu pomaga lepiej si¢ przystosowac
do nowych okolicznoSci zycia i jest czynnikiem pozytywnego odniesie-
nia do zycia. Bilans Zycia to catoSciowe podsumowanie, obejmujace
swoim zakresem odpowiedzi na pytania czy zycie byto udane, sensowne

12 Tamze.

B Por. A. Lawniczak, Depresja — leczenie. W jaki sposob leczy¢ depresje, http://www.
poradnikzdrowie.pl/zdrowie/uklad-nerwowy/depresja-leczenie-w-jaki-sposob-leczyc-depre-
sje_39799.html [22.02.2016)].
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i szczgSliwe. Obejmuje on to, co jest wartoSciowe w Zyciu okreS§lonego
cztowieka, jego dokonania, to, co dawalo poczucie szczgscia. Oprocz tego
zawiera on porazki, negatywne i trudne wydarzenia, cierpienie, doznane
krzywdy, niespetnione pragnienia i cele. W nim zawiera si¢ tez wszystko
to, co przygnebiato, zatamywato, odbierato rados$¢. Dokonanie takiego
bilansu pogtebia przezywanie celu i sensu zycia'®.

Bilans zycia dokonywany jest z r6znych przyczyn. Moze on wynikaé
z dokonania si¢ jakie§ waznej zmiany w przebiegu zycia, z zagrozenia
zycia wypadkiem czy cigzka choroba, z osiaggniecia przetomowego punktu
W Zyciu, np. emerytura, powrdt z emigracji, zmiana zawodu. Moze in-
spirowac go znaczace niepowodzenie, ktore prowadzi do spostrzezenia,
ze wlozony w to wysitek byl chybiony. Wsrdd przyczyn rozwojowych
wymienia si¢ zblizenie si¢ do punktu krytycznego, do waznej decyzji,
ukoficzenie waznego etapu zycia, co pozwala spojrze¢ z dystansu na
wlasne osiagniecia. Moze on pojawiac sie takze, jako konsekwencja
dochodzenia do kresu zycia w wieku dojrzalym czy z powodu zagraza-
jacej sytuacji. Nieraz powodem takich podsumowan jest odejScie dzieci
z domu®.

Bilans dotyczy wszystkiego, co jest wazne dla konkretnej osoby.
Jego przedmiotem moga by¢ wybierane i realizowane wartosci, czynni-
ki wptywajace na poczucie wlasnej wartosci, skutki réznych wydarzen,
spetnionych badz niespetnionych szans, sukcesow. Poprzez odniesienie
do wartosci wpisuje si¢ w aksjologiczna aktywnoS$¢ cztowieka. Cecha
specyficzng bilansu jest to, ze czesto kryteria oceny uzywane w trakcie
bilansu sa inne niz w momencie dziatania. Ocena dokonywana podczas
procesu bilansowania zycia dokonywana jest z innej perspektywy, czesto
tez na podstawie zmienionych kryteriow. Stad ocena bedaca owocem
bilansu zyciowego moze by¢ diametralnie inna niz wowczas, kiedy podej-
mowano decyzje zwigzane z wezeSniejszym dziataniem. Na wiele pytan
w trakcie bilansu nie mozna znaleZ¢ prostej odpowiedzi. Pozytywny
bilans prowadzi do pogtebionej satysfakcji, sprzyja syntezie doswiadczen
1 madroSciowym uogdlnieniom. Negatywny bilans moze powodowac
rozpacz, ze zycie zostato stracone i niewiele juz mozna w nim zmienic.
Trudny do utrzymania na dtuzsza mete jest bilans ambiwalentny. Wynika

4 Por. PK. Oles, Psychologia cztowieka dorostego. Ciqglos¢ — zmiana — integracja,
Warszawa 2015, s. 273.

5 Tamze, s. 274-275.

207



to stad, Ze wymaga on zbyt duzo wysitku intelektualnego i emocjonal-
nego. Stad naturalna tendencja do ustabilizowania si¢ pozytywnej albo
negatywnej oceny'®.

Z negatywnym bilansem zycia taczy si¢ dazenie osoby do obnizenia
przezywanego przez nia poziomu frustracjii rozgoryczenia. Dla obnize-
nia tych negatywnych przezy¢ cztowiek taki ucieka si¢ do mechanizméw
obronnych, np. ucieczka w chorobe, odmowa przyjmowania opieki
i wsparcial’.

Bilans moze sktania¢ do pewnych zmian zyciowych. Bilans pozytywny
zacheca do kontynuacji i zachowania ciagtoSci. Pozytywny bilans taczy
sie¢ ze zdrowiem. Natomiast negatywny bilans moze takze w pdznej
dorostosci by¢ motywem, aby co§ waznego w swoim zyciu zmienic. Jed-
nak czesto negatywny bilans moze powodowac takze rozpacz. Pojawia
si¢ ona szczegdlnie wtedy, gdy nie ma mozliwoSci wprowadzania zmian,
a zycie traktowane jest jako calkowicie stracone. Czasem pojawia
si¢, jak zauwaza P. Oles, zjawisko skrzywionego bilansu. Pojawia si¢
on zazwyczaj wowczas, gdy pod wplywem biezacej sytuacji, poczucia
osamotnienia, opuszczenia przez bliskich, braku zajecia, powaznych
problemoéw ze zdrowiem czy duzych trudnoSci socjalnych — czasem lu-
dzie formuluja ocene wlasnego zycia tylko z perspektywy przezywa-
nych biezacych doSwiadczen, a nie dostrzegajq calej swojej przesztosci
i osiagnietych dokonan. Sytuacja przezywana w terazniejszoSci bardzo
ich przytlacza. Nie pozwala im dostrzec przesztoSci. Skrzywiony bi-
lans prowadzi do depresji. Dlatego osoby przezywajace taki stan wy-
magaja pomocy. Istota jej jest pomoc w uzyskaniu obiektywnej oceny
zycia. Dlatego trzeba pomagac im dostrzegac takze ich rzeczywiste
dokonania.

Tymczasem, zauwaza P. Oles, tatwiej w praktyce geriatrycznej prze-
pisac leki antydepresyjne niz pomoc odbudowac pozytywne spojrzenie
na wlasne zycie'®. Stad dla os6b przezywajacych taka sytuacje bardzo
wazne jest zapewnienie im wsparcia. Sama obecnos$¢ obok tej osoby,
stuchanie jej, pomoc w akceptacji cierpienia, stuchanie i empatyczne
towarzyszenie pomaga radzi¢ sobie ze swoja trudng sytuacja".

16 Tamze, s. 277-278.

7Por. S. Steuden, Psychologia starzenia sie i starosci, dz. cyt., s. 112-113.
8 Por. PK. OleS, Psychologia cztowieka dorostego..., dz. cyt., s. 279-281.

Y Por. S. Steuden, Psychologia starzenia si¢ i staroci, dz. cyt., s. 197.
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Z perspektywy katechezy dorostych wazna jest cecha oséb doj-
rzatych, ktora polega na opowiadaniu historii przez siebie przezytych.
To opowiadanie dokonuje si¢ najczesciej w kregu rodzinnym czy w kre-
gu znajomych. Problematyka narracji zajmuje si¢ takze psychologia
starzenia. Badania jej pozwolily dostrzec, ze w trakcie opowiadania
dochodzi do przypominania wydarzen minionych i przedstawienia
ich z perspektywy wewnetrznego rozwoju osobowego osoby starsze;j.
Dzieki narracji dokonuje si¢ stopniowa synteza doswiadczen wewnetrz-
nych. Stopniowo osoba opowiadajaca dochodzi do uogdlnien, ktdre sa
przejawem madroS$ci. Zarazem sluchacze opowiadan, zwtaszcza wnu-
kowie, przy ich okazji doswiadczaja przekazu wartosci i dokonuje si¢
transmisja wartosci obecnych w kulturze przezywanej przez dziadkéw.
Narracja pozwala osobie dojrzatej obnizy¢ poziom stresu, podnies§é
odpornos¢ immunologicznag, rzadziej uciekac sie¢ do mechanizmow
obronnych?®.

W zyciu os6b dojrzatych gtebokiego znaczenia nabiera religia.
Z perspektywy psychologicznej jest ona czeScig procesu rozumienia,
wartoSciowania i reinterpretacji trudnych sytuacji i doswiadczen. Re-
ligia obecna w kulturze i spoteczefistwie wptywa na osobowos$¢ oraz
ich dobry stan psychiczny, fizyczny i spoteczny. Dla 0s6b wierzacych
uczestniczenie w zyciu religijnym zaspokaja silniejsze w tym okresie
zycia potrzeby duchowe. Wiara jest dla nich Zrédtem wsparcia w zma-
ganiu si¢ z trudnymi sytuacjami zyciowymi. Psychologowie stwierdzaja,
ze religijne zaangazowanie jest zwigzane z niskim poziomem uzalez-
nienia od palenia, picia, uzywania narkotykow. Religijne spotkania
1 uczestnictwo w zyciu réznych grup religijnych udziela osobie w tym
wieku silnego wsparcia.

Uczestnictwo w kulcie, modlitwa, rozmowa religijna moze rodzi¢
pozytywne doSwiadczenia emocjonalne takie, jak: nadzieja, przebaczenie,
poczucie sily, oczyszczenie, mito$¢. Ponadto wiara religijna jest Zrodiem
optymizmu. To wplywa na poprawe stanu zdrowia tych osob. Religia
pozwala im wreszcie doSwiadczyC zycia wartoSciowego, majacego sens.
Ona dostarcza im uzasadnien dla wartoSci wybranych i indywidualnie
podejmowanych dziatafi. Ona wzmacnia nadziej¢ na rozwiazanie pro-
blemdw, ktdre si¢ wytaniaja przed nimi?'.

2 Tamze, s. 100-103.
2 Tamze, s. 209-211.
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3. Konsekwencje katechetyczne wiedzy o poznej doroslosci

Dokumenty KoSciota podkreslaja, ze katecheza powinna by¢ do-
stosowana do odbiorcow. Dyrektorium ogolne o katechizacji stwier-
dza: ,,adresatem Ewangelii jest «osoba konkretna i historyczna», za-
wsze zakorzeniona w okreSlonej sytuacji 1 zawsze znajdujaca si¢ pod
wplywem uwarunkowan psychologicznych, spotecznych, kulturowych
i religijnych, bez wzgledu na to, czy jest tego Swiadoma czy tez nie”
(DOK, n. 167). Stad katecheza senioréw musi wzia¢ pod uwage wiedze
z zakresu psychologii. Religia w zyciu senioréw odgrywa wazna role.
Takze doSwiadczenie duszpasterskie pozwala dostrzec w réznych wy-
darzeniach liturgicznych spora grupe oséb dojrzatych. To uprzytamnia,
ze ta kategoria katechizowanych ma gtebsze potrzeby religijne. Wiele
0sOb pragnie poglebienia swojej wiary. Katecheza powinna dazy¢ do
tego, aby wiara cztowieka dorostego stale byla oSwiecana, rozwijana
i chroniona, tak aby taka osoba mogta naby¢ madrosci chrzescijanskiej
nadajacej jednosc 1 sens wielorakim doswiadczeniom zycia osobistego
(por. DOK, n. 173).

Kosciét w Dyrektorium o katechizacji wymienia szczegdtowe cele
tej katechezy. One powinny ukierunkowac dziatania duszpasterskie.
Dokument podkresla, ze ta katecheza powinna popiera¢ formacje i doj-
rzewanie w duchu Chrystusa zmartwychwstatego. Dokonuje si¢ to przez
pedagogie sakramentalna, dni skupienia i kierownictwo duchowe. Jej
celem jest takze wychowywac tych wiernych do wtasciwej oceny zmian
spoteczno-kulturowych w Swietle wiary. Powinna ona takze wyjasniac¢
dzisiejsze problemy religijne i moralne. Oznacza to udzielanie pomocy
w odpowiedzi na pytania zjawiajace si¢ przed ludZmi naszych czasow. Jej
zadaniem jest uSwiadamiac relacje, jakie zachodzg miedzy dzialaniem
doczesnym a dziataniem eklezjalnym. To zaktada, ze integralna czeScia
katechezy doroslych jest spoteczna nauka Kosciota. Kolejnym zadaniem
jej jest rozwija¢ racjonalne podstawy wiary. W tej katechezie powinna
by¢ tez obecna formacja do przyjecia odpowiedzialnoSci w misji KoSciota
i przygotowanie do umiejetnos$ci dawania Swiadectwa chrzescijanskiego
w spoteczenstwie (por. DOK, n. 175).

Duszpasterstwo od dawna dostrzega potrzebe katechezy senioréw,
zwlaszcza 0sOb chorych. Znaczaca czeS¢ osob chorych tworza seniorzy.
Stad trzeba zachecac do kontynuacji tej praktyki. Wazne jest, aby w trakcie
rekolekcji parafialnych znalazio si¢ zawsze specjalne nabozenstwo dla
chorych wraz z sakramentem namaszczenia chorych. Trzeba troszczy¢
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si¢, aby w kazdej wspdlnocie parafialnej obchodzony byt dziefi chorego.
Sprawowanie liturgii z udziatem chorych wymaga tez odpowiednio spro-
filowanego przepowiadania stowa Bozego. Powinno ono przekazywac
oredzie Boze w nawigzaniu do do§wiadczen seniorow?. Kontynuacji
wymaga tez tradycja obecna w wielu wspolnotach parafialnych odwie-
dzania chorych z okazji pierwszego piatku miesiaca. W trakcie takiego
nawiedzenia chorzy mogg skorzysta¢ z sakramentu pokuty i przyjaé
Komunig Swieta.

Troska o chorych moze inspirowac duszpasterzy do rozwijania wsrod
senioréw idei woluntariatu, ktdrego trescia bedzie troska o chorych
we wspolnocie parafialnej. Wielu chorych dzi§ doSwiadcza wielkiej sa-
motnoSci. Dlatego odwiedziny woluntariuszy moga utatwi¢ znoszenie
odosobnienia i choroby. Czesto cierpienie nasuwa wiele pytan o sens
cierpienia, jak tez pytania dotyczace tajemnicy Boga. Dobrze zorga-
nizowani i przygotowani woluntariusze parafialni moga nie§¢ pomoc
w tym zakresie. Obecno$¢ petna mitoSci i rozmowa przesycona trescia
wiary moze pomagac osobie chorej stopniowo znajdowac odpowiedzi
na trapiace ja problemy, moze roztadowac poczucie samotnosci i lek
przed Smiercig w samotnoSci. Organizujac wspolnoty woluntariacie
seniorOw w parafii mozna wykorzystac juz istniejace doSwiadczenia
w zakresie woluntariatu seniora®. Warto pamietaé, ze takze rzad RP
przyjat program aktywizacji seniorow?*. Stopniowo takie dziatania
podejmuja rowniez organizacje katolickie®. Przykladem moze by¢ pro-
gram ,,Obywatel senior” realizowany przez Stowarzyszanie ,,Rodzina
Kolpinga w Bochni”?,

Systematycznie prowadzona katecheza dla senioréw moze pomagac
im poglebia¢ zrozumienie treSci wiary. To bedzie ulatwiato im prze-
zywaé swoja wiar¢ w roznych okolicznoSciach swojego zycia. TreScia

2Por. A. Kalbarczyk, ,Nie odtrgcaj mnie w starosci”. O potrzebie profilowanego
przepowiadania dla seniorow, ,Polonia Sacra”, 19(2015), nr 1, s. 115-130.

BPor.E Pazderski, P. Sobiesiak-Penszko, Woluntariat 0osob dojrzalych w Polsce.
Ekspertyza dla Ministerstwa Pracy i Polityki Spotecznej, Warszawa 2012, s. 33-59.

% Por. Rzqdowy Program na rzecz Aktywizacji Spotecznej Osob Starszych na lata 2014-2020,
»Monitor Polski”, 2014, poz. 52.

» Por. Zaangazowanie apostolskie ruchow i stowarzyszen katolickich w Polsce, http://
www.orrk.pl/iv-kongres-ruchow/733-zaangazowanie-apostolskie-ruchow-i-stowarzyszen-
katolickich-w-polsce [25.02.2016].

% Por. Biuletyny w ramach projektu ,,Obywatel senior”, http://www.bochnia.kolping.pl/
publikacje.html [25.02.2016].
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tej katechezy moze by¢ Katechizm Kosciota katolickiego. WyjaSnienie
treSci wiary w nim zawartych i powigzanie ich z zyciem chrzes$cijanskim
moze znaczaco wspomOc w integracji wiary z ich zyciem. Glebsze ro-
zumienie wiary promieniowa¢ moze takze na rodziny senioréw i ich
otoczenie przyjmujac posta¢ ewangelizacji. Stata formacja prowadzo-
na we wspdlnocie moze uksztattowaé osoby, ktére podejma postuge
woluntariatu wsréd chorych i starszych we wspdlnocie. Pojawiaja si¢
propozycje takiej katechezy, ktdra jest adresowana do senioréw?’. Cze-
sto katechetg jest w niej proboszcz parafii, ktdry jest juz osobg nieco
starsza i lepiej rozumie t¢ grupe katechizowanych. Tematyka katechez
powinna nawigzywac¢ mocno do przezywanych probleméw przez te
osoby. Stad potrzebna jest katecheza dotyczaca sensu zycia, katecheza,
ktéra pomaga budowac nadzieje. Jest ona szczegdlnie potrzebna tym,
ktorzy dokonujac bilansu swojej egzystencji, dochodza do wniosku, ze
ich zycie zostato zmarnowane. Katecheza nie moze stwarzac okazji do
zaprzeczenia faktom przez senioréw, ale tez powinna pokazywac nowe
mozliwoSci czynienia dobra, stuzenia innym, zaangazowania na rzecz
dobra wspdlnego. Duszpasterz moze spotykac si¢ z przejawami skrzy-
wionego bilansu, ktdry pojawia si¢ pod wptywem powaznych trudnosci
zyciowych seniora, gdy sam nie moze im podotac z powodu stabnacego
stanu zdrowia, z powodu trudnoSci materialnych, ktore nie daja sie fatwo
rozwigzaé. Katecheza uprzytamniajaca, ze sa takie wymiary sytuacji
zyciowej, ktore niosa nadzieje, pomaga przetrwacé trudne momenty
zycia. Podejmowanie tego zagadnienia uwrazliwia grupe katechetyczna
seniorOw i czyni ich bardziej wrazliwymi na ludzki los. Czgsto samo
wystuchanie opowiadania o cudzym cierpieniu jest dla cierpiacej osoby
wielkim wsparciem. Czesto seniorzy doSwiadczaja choroby i cierpienia.
Czesto pod jej wplywem narasta zniechecenie i poglebienie objawow
chorobowych. Moze to prowadzi¢ do poczucia beznadziejnosci. Wo-
bec takich oséb uwazne stuchanie ich, pomoc w odnajdywaniu sensu
trudnych doSwiadczen, wskazywanie pozytywnych aspektow zdarzen
petni zasadnicza role®.

Katecheza senioréw nie moze pominaé problemu odchodzenia
osOb bliskich, a tym samym problematyki $mierci. Dla takiej osoby

7 Katecheza seniorow, http://www.parafiajedlownik.katowice.opoka.org.pl/index.php?pa-
ge=seniorzy [25.02.2016].

#Por. S. Steuden, Psychologia starzenia si¢ i starosci, dz. cyt., s. 194-197.
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jest to do§wiadczenie stanu zatoby. Zatoba jest przezywana w kilku
fazach. Zwykle wymienia si¢ trzy fazy. Faza poczatkowa — to okres,
w ktorym osoba osierocona nie jest zdolna do przyjecia informacji
o odejsciu osoby bliskiej. Pojawia si¢ wszechogarniajacy smutek, zal,
tesknota, a takze zaprzeczanie prawdziwosci sytuacji. W drugiej fazie
pojawia sie zablokowanie dotychczasowych sposobdw radzenia sobie
z wieloma zadaniami i rolami spotecznymi. Osoba ma poczucie utra-
ty poczucia bezpieczenstwa, braku kontroli nad sytuacja, odczuwa
niepokdj o przyszto$¢. Pojawiaja sie naprzemiennie stany mobilizacji
do dziatania i demobilizacji. Faza trzecia jest etapem stopniowego
pogodzenia si¢ ze strata. Osierocona osoba stopniowo odnajduje si¢
w nowej sytuacji, podejmuje nowe obowigzki i wchodzi w nowe formy
zaangazowania. Taki stan trwa zazwyczaj kilkanaScie miesiecy. Moze
przyjmowac takze rozne formy patologiczne. Wowczas wymaga inter-
wencji psychologa i psychiatry. Stan Zatoby tatwiej przezywaja kobiety.
MezczyZni znacznie czesciej po Smierci matzonki w pierwszych miesia-
cach takze umieraja®.

Zawsze wazne jest towarzyszenie w zalobie tym osobom na kazdym
etapie. Uczestniczenie w grupie katechetycznej moze stawac si¢ Zrédlem
wsparcia w przezywaniu tego cierpienia. TreS¢ katechezy dotyczaca
tajemnicy Bozej opatrznosci, tajemnicy cierpienia w Bozym planie
zbawienia czy tez tajemnicy Smierci pomaga odnalez¢ sens Smierci,
ukierunkowuje na pomoc zmartym przez modlitwe. Nie mozna tez zapo-
mnie¢ o0 znaczeniu osobistej rozmowy duszpasterskiej czy kierownictwa
duchowego. Wielka warto$¢ moga mie¢ dla niektorych takze rekolekcje
dla osob przezywajacych zatobe organizowane w sanktuarium Matki
Bozej w Licheniu®.

Warto dodag, ze forma katechezy moze by¢ takze internetowa strona
parafialna, ktora umieszcza linki do portali katolickich czy tresci katechez
dla dorostych?!. Taka role moga odegra¢ r6zne audycje podejmowane
przez media katolickie, a zwlaszcza Telewizje Trwam czy Radio Maryja.
Wiaczenie seniorOw w stowarzyszenia i ruchy katolickie rowniez stwarza
mozliwo$¢ nie tylko uczestnictwa w modlitwie, ale w ramach formacji

¥ Tamze, s. 198-209.

30 Rekolekcje. Jak przezy¢ zatobe?, http://www.lichen.pl/pl/152/odnalezc_sens_zycia
[25.02.2016].

3t Por. K. Skoczylas, Parafialna strona internetowa narzedziem katechetycznym, StWi,
17(2015), s. 251-266.
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wspolnotowej jest w nich takze miejsce na katecheze, ktdra przynosi
poglebienie wiary*.

* *k *

Katecheza senioréw stwarza mozliwo$¢ w KoSciele w Polsce znacza-
cego wzmocnienia oddziatywan ewangelizacyjnych. Przez systematyczna
katecheze seniorzy przekazywac beda tresci wiary w rodzinie i kregu
swoich najblizszych. Trzeba pamig¢tad, ze staro$¢ jest trudna dla samych
senioréw. Stad katecheza moze umacniac¢ w chorobie, w samotnosci, po-
moc zy¢ glebiej poznawang wiarg, rozbudzac gotowos¢ niesienia pomocy
innym, wspiera¢ w przezywaniu porazek zyciowych czy zatoby po odejsciu
najblizszych, a takze podnosi¢ poczucie wtasnej wartoSci w przezywanych
stanach zatamania i depresji.

STRESZCZENIE

Kosciot zwraca uwage na katecheze dorostych. Katecheza senioréw nalezy do
zakresu katechezy dorostych. Dokumenty KoSciota zwracaja uwage na t¢ forme
katechezy. Powinna by¢ dostosowana do odbiorcéw. Katecheza powinna dazy¢ do
tego, aby wiara cztowieka dorostego stale byla o§wiecana, rozwijana i chroniona.
Dorosli dzigki niej powinni naby¢ madrosci chrzescijaniskiej nadajacej jednos¢ i sens
wielorakim do$wiadczeniom zycia osobistego.

Katecheza senioréw stwarza w KoSciele w Polsce mozliwo$¢ znaczacego wzmoc-
nienia oddzialywan ewangelizacyjnych. Przez systematyczna katecheze seniorzy prze-
kazywac bedg tresci wiary w rodzinie i kregu swoich najblizszych. Trzeba pamiegtad,
ze staroc jest trudna dla samych senioréw. Stad katecheza powinna takze umacniac
w chorobie, w samotnosci, pomdc zy¢ glebiej poznawana wiara, rozbudza¢ gotowosé
niesienia pomocy innym, wspiera¢ w przezywaniu porazek zyciowych, czy zatoby po
odejsciu najblizszych, a takze podnosi¢ poczucie wlasnej wartosci w przezywanych
stanach zatamania i depresji zwigzanej z wiekiem.

Stowa kluczowe: katecheza dorostych, KoScidt, parafia.

SUMMARY

The church has paid the close attention to the religious education of the adults.
It includes the education of seniors. The church documents pays attention to this
type pf the religious education. It should be adapted to recipients. The religious
education should aim for enlightening, developing and saving the adult man's faith.
Thanks to it, the adults should gain Christian wisdom which gives the cohesion and
meaning of various experiences in man’s personal life.

2 Por. R. Ceglarek, Katecheza dla osob starszych, AtK, 157(2011), z. 614, s. 61-72.
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In the Polish church, the religious education of seniors offers an opportunity
to a significant reinforcement of the evangelising influences. Thanks to systematic
religious education, senior citizens will be giving their family and friends the faith
in God. It has to be remembered that the oldness itself is difficult for seniors.
Hence, the religious education ought to be a strength for the adults in an illness
or loneliness; it should help them to live using the faith more deeply, encourage
to provide help, support in lifetime troubles or mourning after their loved ones’
death and also toughen their self-esteem in the breakdowns and depressions
connected with age.

Key words: the catechesis of adult, the Church, the parish.
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KS. JANUSZ BORUCKI

ZNACZENIE PRAWA WEASNEGO W ZYC[U ZAKONNYM
W SWIETLE DOKUMENTOW KOSCIOLA
PO SOBORZE WATYKANSKIM II

Z inicjatywy papieza Franciszka w pierwsza niedziele Adwentu —
30 listopada 2014 r. rozpoczeto w catym Kosciele obchody Roku Zycia
Konsekrowanego. Rok ten obchodzony pod hastem: ,, Ewangelia, pro-
roctwo, nadzieja — zycie konsekrowane w KoSciele dzisiaj” zakonczyt
si¢ 2 lutego 2016 r. Jego obchody wiazaly sie z 50. rocznica ogloszenia
przez Sobor Watykanski IT Dekretu o przystosowanej do wspotczesnosci
odnowie zycia zakonnego Perfectae caritatis.

W liScie apostolskim skierowanym do oséb konsekrowanych papiez
Franciszek wymienit trzy cele Roku Zycia Konsekrowanego: 1) spojrzenie
w przesztos$¢ z wdzigcznoscia; 2) przezywanie terazniejszosci z zaanga-
zowaniem; 3) przyjecie przysziodci z nadzieja. Zachecajac instytuty Zycia
konsekrowanego do refleksji nad swoim powotaniem papiez wskazat na
potrzebe dzigkczynienia Bogu za Sob6r Watykanski 11, dzigki ktéremu
,»zycie konsekrowane przeszto droge odnowy, ktdra z jej blaskami i cie-

1

niami byla czasem taski, naznaczonym obecnoscig Ducha™!.

1. Soborowa odnowa zycia zakonnego

Na potrzebe odnowy zycia zakonnego zwrdcil uwage Sobor Wa-
tykanski II w Dekrecie o przystosowanej do wspoétczesnoSci odnowie
zycia zakonnego Perfectae caritatis®>. Sobor wydat tylko ogdlne zasady

KS. JANUSZ BORUCKI - dr nauk prawnych w zakresie prawa kanonicznego,
dr hab. nauk teologicznych, wiceoficjat Sadu Koscielnego Diecezji Wloctawskie;j.

'Franciszek, pap., List apostolski do wszystkich os6b konsekrowanych z okazji Roku
Zycia Konsekrowanego Swiadkowie radosci (21.11.2014), I, n. 1-3.

2 Zob. Dekret o przystosowanej do wspotczesnosci odnowie zycia zakonnego Perfectae
caritatis, w: Sobor Watykanski 11, Konstytucje. Dekrety. Deklaracje, Poznaf 2002, s. 264-275.
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tej odnowy zycia i dyscypliny zakondw, z zachowaniem ich wtasnego
charakteru. Natomiast przepisy szczegétowe odnoszace si¢ do ich na-
lezytego wyjasnienia i stosowania mialy by¢ wydane po Soborze przez
kompetentna wladze?.

Dekret Perfectae caritas stwierdza, ze ,,skuteczna odnowa i whasci-
we przystosowanie do wspotczesnoSci moze by¢ dokonane tylko przez
wspolprace wszystkich cztonkéw instytutu. Nalezy za$ jedynie do kom-
petentnych wladz, zwlaszcza do kapitut generalnych, okreSlenie norm
przystosowanej do wspotczesnosci odnowy i stworzenie praw, jak row-
niez dawanie mozliwosci przeprowadzenia odpowiedniej i roztropnej
proby. Stosownie do przepisow prawa, jezeli to jest konieczne, musza
one uzyskac zatwierdzenie Stolicy Apostolskiej albo ordynariusza
miejsca” (n. 4).

Motu proprio Normy i przepisy wykonawcze do dekretow Soboru Wa-
tykanskiego I Ecclesiae sanctae Pawta V1 z 6 sierpnia 1966 r.* w zakresie
norm dotyczacych zycia zakonnego jest efektem prac specjalnej Komisji
Zakonnikow wspieranych przez Kongregacje Zakonnikow oraz dopiero co
utworzone Unie Przetozonych Generalnych Zakonéw Zefiskich i Zakonéw
Meskich — jest zbiorem norm i przepiséw wykonawczych do dekretow
soborowych: Christus Dominus, Presbyterorum ordinis, Perfectae caritatis,
Ad gentes divinitus. Warto pamietaé, ze motu proprio Ecclesiae sanctae
odegrato wielka role we wprowadzeniu w zycie nauki soborowej i bylo
praktycznym przewodnikiem dla instytutow zakonnych w zainicjowanym,
1 0g0lnie zarysowanym przez Perfectae caritatis, procesie przystosowanej
odnowy zycia zakonnego. Jednym z wazniejszych polecefi motu proprio
byl nakaz zwolywania ,,w przeciaggu dwoéch albo najwyzej trzech lat”
specjalnej kapituly generalnej w celu rewizji konstytucji. Dokument ten
jest obecnie rzadko cytowany, gdyz cze$¢ norm w nim zawartych zostata
zrealizowana, inne za$ znalazly si¢ badz to w nowym Kodeksie prawa
kanonicznego, badz to we wlasnym ustawodawstwie zakonnym. Jednak
w latach 1966-1975 jego rola byta decydujaca’.

Motu proprio Ecclesiae sanctae zalecato dokonanie rewizji wtasnego
ustawodawstwa zakonnego. Ogolne ustawy kazdego instytutu zakonnego

3 Tamze, s. 265.

‘Pawet VI, Charyzmat zZycia zakonnego. Przemowienia i dokumenty, Poznah — War-
szawa 1974, s. 216-225.

5 Zycie konsekrowane w dokumentach Kosciota od Vaticanum II do ,, Ripartire da Cisto”,
oprac. B. Hylla, wyd. 2, Krakéw 2003, s. 57.
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zawieraja takie elementy: 1) zasady ewangeliczne i teologiczne o zyciu
zakonnym 1 jego zespoleniu z KoSciotlem oraz odpowiednie i pewne stowa,
w ktorych uznaje sie i zachowuje ducha i wlasciwe zamiary zatozycieli,
a takze zdrowe tradycje, co w sumie stanowi dziedzictwo kazdego insty-
tutu zakonnego; 2) przepisy prawne potrzebne do okreslenia charakteru,
celow i Srodkow instytutu.

Motu proprio postulowato, ze konieczne jest zjednoczenie obydwu
czynnikOw, mianowicie duchownego i prawnego, by zasadnicze kodeksy
instytutoéw posiadaly trwata podstawe i by przepajal je prawdziwy duch
i zyciowy przepis; wystrzegac si¢ zatem nalezato, aby nie sporzadzi¢
tekstu albo tylko prawniczego, albo jedynie w formie zachety. Przy
rewizji prawa z podstawowego kodeksu instytutu nalezato wykluczy¢
rzeczy przestarzate lub ulegajace zmianom, zaleznie od zwyczajow epoki,
albo odpowiednie tylko dla warunkow miejscowych. Te zas przepisy,
ktére odpowiadaja obecnej epoce, warunkom fizycznym, psychicznym
zakonnikéw oraz szczegétowym okoliczno$ciom, nalezalo zmiescié
w kodeksach dodatkowych, zwanych ,,dyrektorium”, podrecznikami
lub innym mianem®.

Dwanascie lat pézniej Kongregacja Zakonéw i Instytutéw Swiec-
kich oraz Kongregacja Biskupow wydaly Wytyczne dla wzajemnych
stosunkow miedzy biskupami i zakonnikami w KoSciele Mutuae rela-
tiones (14 V 1978)". W pracy nad tym dokumentem — za ktorym stoja
oficjalnie dwie kongregacje — zaangazowane byly liczne instytucje,
takie jak: konferencje biskupow, krajowe konferencje zakonne, mie-
dzynarodowe unie przetozonych generalnych, a takze Kongregacja dla
Kosciotow Wschodnich oraz Kongrgacja dla Ewangelizacji Narodow.
W przygotowaniu tego dokumentu, ktdre trwato trzy lata, analizowano
sytuacje KoSciota z dwoch punktéw widzenia: z jednej strony jawita
sie¢ przed oczyma wcigz poszerzajaca si¢ przestrzen duszpasterska Ko-
Sciota lokalnego, a z drugiej stali zakonnicy zatroskani o zachowanie
swojej tozsamoSci. W tej rzeczywistoSci postawiono sobie za cel, aby
zlikwidowac¢ napiecia miedzy przeciwnymi stanowiskami i wypracowac

*Pawet VI, Motu proprio Ecclesiae sanctae. Normy i przepisy wykonawcze do dekretu
Soboru Watykanskiego II Perfectae caritatis, n. 12-14.

7 Kongregacja Zakondw i Instytutéw Swieckich, Kongregacja Biskupéw, Wytyczne dla
wzajemnych stosunkéw miedzy biskupami i zakonnikami w KoSciele Mutuae relationes (14 V
1978), w: Jan Pawetl II, O Zyciu zakonnym. Przemdwienia. Listy apostolskie. Instrukcje,
Poznan — Warszawa 1984, s. 333-373.
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najlepszy modus vivendi — 1 to nie tylko na poziomie ogdlnych zasad,
lecz przede wszystkim norm praktycznych w duchu Soboru Watykan-
skiego II. Dokument sktada si¢ z dwoch czesci. W pierwszej zostaly
zawarte niektore elementy doktrynalne, w drugiej dyrektywy i normy
w dziedzinie formacji, dzialania i koordynacji. W swej refleksji teolo-
gicznej Mutuae relationes poglebia nauke soborowa, ukazujac wymiar
eklezjalny i charyzmatyczny Zycia zakonnego®.

Wytyczne Mutuae relationes wskazuja na istniejacy w instytutach
zakonnych wewnetrzny porzadek z wlasnym zakresem kompetencji.
Nalezy dofn pewnego rodzaju autonomia, ktéra jednak nie moze nigdy
dojs¢ az do niezaleznoSci w Kosciele. WtaSciwy za$ stopieni autonomii,
jak i1 zakres jej uprawnien ustalaja: prawo powszechne i reguly czy kon-
stytucje kazdego instytutu’. Wytyczne przypomnialy rowniez dyspozycje
motu proprio Ecclesiae sanctae zobowiazujace wszystkich zakonnikéw
do przestrzegania prawa, dekretow i zarzadzefn wydanych przez ordyna-
riuszy miejscowych lub konferencje biskupéw odno$nie do réznych dziet
w tym, co dotyczy apostolstwa, dziatalnosci duszpasterskiej i spotecznej,
nakazanej albo zalecanej przez ordynariusza miejscowego'.

Dekret Soboru Watykanskiego II Perfectae caritatis zwrdcit uwage
na potrzebe odnowy zycia zakonnego przystosowujac je do wymagan
wspolczesnosci. Posoborowe dokumenty Kosciota wskazuja zakres odnowy
prawa zakonnego, jednocze$nie podkreslaja potrzebe zgodnoSci prawa
instytutow zakonnych z prawem powszechnym oraz z prawem KoSciotow
partykularnych, na terenie ktorych zakonnicy petnia postuge.

2. Prawo wlasne w Kodeksie prawa kanonicznego

Nowy Kodeks prawa kanonicznego z 1983 r. w petni zgadza si¢ z na-
turg KoSciota, jakg przedstawia nauka Soboru Watykanskiego II brana
w catosci, za szczegdlnym uwzglednieniem jego doktryny eklezjologicznej.
Nowa kodyfikacja moze by¢ pojmowana jako ,,wielki pas transmisyjny
przenoszacy na jezyk kanonistyki soborowa eklezjologie”!!.

Kodeks prawa kanonicznego z 1983 r. sktada sie¢ z siedmiu ksiag.
Normy dotyczace zycia konsekrowanego zostaty umieszczone w ksiedze

8 Zycie konsekrowane w dokumentach Kosciota..., dz. cyt., s. 157.

? Zob. Instrukcja Mutuae relationes, n. 13C.

10 Zob. tamze, n. 53.

WPor.Jan Pawet II, Konstytucja apostolska Sacrae disciplinae leges, w: KPK, s. 6-17.
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drugiej, w czesci trzeciej zatytutowanej: Instytuty Zycia konsekrowanego

i stowarzyszenia zycia apostolskiego (kan. 573-746). W tych kanonach

prawodawca koscielny chce:

a) ukazac te forme zycia jako dar Bozy dla KoSciota, jako konstytutywny
sktadnik wspdlnoty powotan i1 postug;

b) zachowac specyfike poszczegdlnych instytutow, wyrazajaca si¢ w roz-
norodnosci charyzmatdow i misji;

c) zapewnié poszczegdlnym instytutom — w ramach prawa ogdélnego —
,stuszng autonomie zycia”, czego wyrazem sg miedzy innymi czeste
odwotania do prawa partykularnego;

d) docenié kazda forme zycia konsekrowanego, zagwarantowac réwno-
uprawnienie pomiedzy instytutami meskimi i zenskimi oraz promowacé
braterstwo pomigdzy cztonkami tego samego instytutu.

W kodeksie z 1983 r. dokonano nowego uporzadkowania roéznych
form zycia konsekrowanego. Zarzucono stary podziat na zakony i zgro-
madzenia zakonne, a wprowadzono dwie wielkie grupy: instytuty Zycia
konsekrowanego oraz stowarzyszenia zycia apostolskiego. W ramach tej
pierwszej grupy istnieja instytuty zakonne i instytuty Swieckie'%.

Prawodawca w kan. 598 § 1 stanowi: ,,Kazdy instytut, majac na uwa-
dze wlasny charakter i cele, powinien okresli¢ w swoich konstytucjach
sposob realizowania rad ewangelicznych czystoSci, ubOstwa i postuszen-
stwa, zgodnie z wtasnym sposobem zycia”. Rady ewangeliczne stanowia
istotng, integralng czes¢ prawa instytutow zycia konsekrowanego. Jak
naucza Sobor Watykanski I1 w konstytucji Lumen gentium, sa one darem
Bozym, ktéry KosSciot otrzymat od Chrystusa i z Jego taski ustawicznie
zachowuje®. Oto dlaczego — jak podkresla si¢ nieco dalej w tej samej
konstytucji — w ukazywaniu Swigtosci KoSciota obiektywne pierwszen-
stwo nalezy przyznac zyciu konsekrowanemu, jako ze odzwierciedla ono
sposob zycia samego Chrystusa. W nim bowiem najobficiej objawiaja
si¢ ewangeliczne dobra i najpetniej urzeczywistnia si¢ cel Kosciota, czyli
uswiecenie ludzi'. Jesli za$ chodzi o konkretne sposoby i formy reali-
zacji rad ewangelicznych: czystoSci, ubdstwa i postuszefnistwa, powinno
je okresla¢ prawo wlasne na podstawie i w duchu wiernoS$ci misji insty-
tutu. Wierno$¢ misji ma si¢ urzeczywistnia¢ i rozwija¢ w autentycznej

12 Zycie konsekrowane w dokumentach Kosciota..., dz. cyt., s. 245-246.
137Zob. KK, n. 43.
14 Zob. tamze, n. 44; Jan Pawet II, Adhortacja apostolska Vita consecrata, 1996, n. 32.
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tradycji instytutu, zgodnie z jego reguta, konstytucjami i statutami®.
Wszyscy cztonkowie — w mysl § 2 kanonu — powinni nie tylko wiernie
i catkowicie zachowywa¢ rady ewangeliczne, lecz takze ksztattowad
swoje zycie i dazy¢ do doskonalo$ci w stanie, ktory obrali za wtasny,
zgodnie z prawem instytutu.

Wszystkie trzy paragrafy kan. 607 stanowia opisowa definicje zycia
zakonnego, ktdra taczy elementy teologiczne z prawnymi. W § 2 i 3 kanonu
prawodawca okreSla istotne elementy konstytutywne zycia zakonnego.
Jednym z istotnych, bedacych niejako dusza instytutow zakonnych, sa
skladane — zgodnie z prawem wlasnym — przez ich cztonkéw §luby pu-
bliczne wieczyste lub czasowe — odnawiane. Sg one sktadane na rece
kompetentnych przetozonych, ktérzy przyjmuja je w imieniu Kosciota!'s.
W obecnym kodeksie prawodawca nie czyni wzmianki na temat Slubow
zakonnych uroczystych, jak to normowal Kodeks prawa kanonicznego
z 1917 roku.

Aktualnie prawodawca pozostawia sprawe Slubow prawu wiasnemu
instytutéw. Zycia braterskiego we wspélnocie (vita fraterna in communi)
nie mozna utozsamiac¢ z zyciem braterskim. Termin ,,zycie braterskie”
(vita fraterna) wystepuje w czeSci ogllnej kodeksu, traktujacej o wszyst-
kich formach instytutéw zycia konsekrowanego (kan. 573-606), w tym
takze — przynajmniej w odniesieniu do niektorych probleméw — o sto-
warzyszeniach zycia apostolskiego. Zycie braterskie — jako instytucja
ogolna — odnosi sie do wszystkich form zycia konsekrowanego, w tym
takze instytutow Swieckich, ktorych cztonkowie nie sa zobowigzani do
prowadzania Zycia braterskiego we wspolnocie w znaczeniu kanoniczym'”.

Zycie zakonne jest wspdlnota, ktorej charakter okresla sie jako ,,zycie
braterskie we wspdlnocie”. Tego rodzaju wspolnota, aby mogta zaistnieé
i realizowac okreslone zadania i cele, musi dysponowaé odpowiednimi
srodkami: przede wszystkim musi posiada¢ dom ustanowiony zgodnie
z wymogami prawa. W kan. 608-616 prawodawca wyznacza zasadnicze
ramy dla zaistnienia domu zakonnego. Okresla najpierw warunki zato-
zenia konkretnego domu, jego istotne elementy, ktore konstytuujag dom
zakony, wreszcie normuje sprawe zniesienia domu.

15 Komentarz do Kodeksu prawa kanonicznego, t. 2/2, red. nauk. J. Krukowski, Poznan
2006, s. 31-32.

16 Slub jest publiczny, gdy go przyjmuje w imieniu KoSciota uprawniony do tego prze-
fozony, w innych przypadkach jest prywatny — kan. 1192 §1 KPK.

17 Zob. J. Katowski, Zycie braterskie we wspélnocie, Warszawa 1999, s. 174-177.
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Norma kan. 608 wymaga, by spoteczno$¢ zamieszkiwata w domu
prawnie ustanowionym. Dom prawnie ustanowiony podlega kierownic-
twu kompetentnego przetozonego, ktdry zostaje ustanowiony zgodnie
z przepisami prawa. Nadto w kazdym domu powinno by¢ oratorium,
w ktorym sprawuje si¢ i przechowuje Eucharysti¢, ktora ma stanowié
centrum zycia wspolnoty. Akt zalozenia (erekcja) domu zakonnego ma
charakter formalnego aktu konstytutywnego i nalezy do kompetencji
wlaSciwego przetozonego zgodnie z przepisami konstytucji instytutu.
Zanim jednak wlasciwy przetozony (generalny lub prowincjalny) wyda
dekret ustanawiajacy nowy dom zakonny, powinien uprzednio uzyskac
pisemna zgode biskupa diecezjalnego (kan. 609 § 1). Z brzmienia kano-
nu wynika, ze zgode na ustanowienie domu moze wydac jedynie biskup
diecezjalny, czyli ze wyklucza si¢ w tym przypadku innych ordynariuszy
miejsca'®.

Wiadza w instytutach nie ma tylko charakteru czysto instytucjonal-
nego, lecz zawiera takze elementy duchowe oraz wspdlnotowe. Sprawo-
wanie tej wladzy w skali calego instytutu oraz na wszystkich szczeblach
zarzadzania instytutem dokonuje si¢ w wymiarze zaréwno indywidualnym,
jak i kolegialnym, zgodnie z prawem powszechnym i wltasnym instytutu.
Do istotnych zadan zarzadu w instytutach nalezy organizacja struktur
zycia wspolnotowego, ochrona wiernoSci misji instytutu. Regulacje spraw
szczegdtowych prawodawca powszechny pozostawia kompetencji odpo-
wiednich wtadz instytutu'®.

Do waznych zadan wladzy zakonnej nalezy nadawanie urzedow.
Prawodawca kodeksowy stanowi, ze przetozeni w nadawaniu urzeddow,
cztlonkowie w dokonywaniu wybordéw powinni zachowywac przepisy
prawa powszechnego oraz wlasnego prawa, a takze powstrzymywacé
si¢ od jakichkolwiek naduzy¢ oraz wzgledéw osobistych (kan. 626).
Norma kanonu ma charakter dyscyplinarny. Prawodawca przypomina,
ze zaréwno w przypadku nominacji, jak 1 wyboréw, nalezy kierowad
si¢ przepisami prawa powszechnego oraz prawa wlasnego (konsty-
tucje i inne normy uzupelniajace). Podejmujac akty o tak doniostym
znaczeniu, przetozeni, do ktdrych nalezy prawo nadawania urzedow:
czy to w formie nominacji, czy tez przez zatwierdzanie elekta, a takze
wyborcy, powinni mie¢ zawsze przed oczyma autorytet Boga i kierowac

8 Komentarz do Kodeksu prawa kanonicznego..., dz. cyt., s. 42-43.
19 Tamze, s. 49.

223



si¢ jedynie dobrem zgromadzenia. Wymaganie, aby jedni jak i drudzy
powstrzymywali sie od jakichkolwiek naduzy¢ i wzgledu na osoby, ma
prowadzi¢ do nominacji czy wyborow tylko tych, ktorzy sa godni i od-
powiedni na dany urzad.

Norma kan. 628 § 1 naktada na przetozonych instytutéw obowiazek
odbywania kanoniczej wizytacji domow i cztonkéw im powierzonych.
Przedmiotem wizytacji jest zycie i dyscyplina cztonkéw poszczegdlnych
domoéw. Forma i sposob przeprowadzenia wizytacji powinny by¢ regu-
lowane prawem wilasnym instytutu. W mysl § 2 prawo i obowiazek ka-
noniczej wizytacji spoczywa rowniez na biskupie diecezjalnym, ale tylko
w odniesieniu do: domow sui iuris; poszczegOlnych domow instytutéw na
prawie diecezjalnym, znajdujacych si¢ na jego terytorium. Przedmiotem
wizytacji biskupiej sa rowniez sprawy z zakresu dyscypliny zakonnej. Nie
podlegaja natomiast wizytacji biskupa, w zakresie dyscypliny wewnetrznej,
domy instytutéw zakonnych na prawie papieskim i stowarzyszen zycia
apostolskiego na prawie papieskim. Ostatnia dyspozycja, zawarta w § 3,
ma charakter moralnego zobowigzania cztonkéw instytutu. Powinni oni
z zaufaniem odnosic si¢ do wizytatora i odpowiada¢ zgodnie z prawda
na postawione pytania. Prawodawca kodeksowy zabronil ingerowania
komukolwiek i w jakikolwiek sposdb w przebieg wizytacji, gdyz mogtoby
to udaremnic jej skutecznos$¢®.

W strukturze wladzy instytutéw zakonnych, oprdcz przetozonych
w wymiarze indywidualnym, istnieja okreSlone prawem powszechnym
i wlasnym instytutéw kolegialne organy wtadzy. Przyjmuja one rézne
nazwy: kapitut, konwentow itp.; kodeks jednak okresla je wsp6lnym dla
wszystkich mianem kapitut. Najwazniejszym organem instytutu z wtadza
kolegialna jest kapituta generalna, ktéra zgodnie z normami konstytucji
ma reprezentowac caly instytut. W zamysle prawodawcy powinna ona by¢
znakiem jednoSci w mifosci instytutu i wyraza¢ wspolng troske wszystkich
jego cztonkéw o dobro calej spotecznosci?!.

Prawodawca kodeksowy w kan. 631 § 1 wylicza gtéwne zadania ka-
pituly generalnej: strzec dziedzictwa instytutu, okre§lonego w kan. 578%,

20 Tamze, s. 59.

2l Tamze, s. 62-63.

2 Wszyscy powinni wiernie zachowywaé mysli i zamierzenia zalozycieli, zatwier-
dzone przez kompetentng wladze koscielna, dotyczace natury, celu, ducha i charakteru
instytutu, jak réwniez zdrowych jego tradycji, co stanowi dziedzictwo tegoz instytutu”.
Kan. 578 KPK.
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ktore decyduja o jego tozsamosci; popierac zgodna z dziedzictwem przy-
stosowang odnowg, jednak zakres tej odnowy nie moze powodowac utraty
misji instytutu, lecz by¢ nowym odczytywaniem ducha czasu i potrzeb
instytutu; dokonywac¢ wyboru najwyzszego przetozonego z postanowie-
niem prawa powszechnego i konstytucji instytutu; zatatwia¢ wazniejsze
sprawy dotyczace catego instytutu, a przekraczajace kompetencje nizszych
organéw wladzy; wydawaé normy, ktorych wszyscy powinni przestrzegac.
Nadto postanowienia kapituly powinny wyznaczy¢ kierunek dziatania
catego instytutu i wptywac na duchowa i apostolska zywotnos¢ instytutu.
Nastepnie w § 2 tegoz kanonu prawodawca postanawia, Zze konstytucje
instytutu powinny okresli¢ sktad personalny kapituly oraz zakres jej
kompetencji. Dazy sie aktualnie do ograniczenia liczby cztonkéw kapituly
wchodzacych do niej z mocy samego prawa, zwlaszcza gdyby ten udziat byt
traktowany jako przywilej. Zgodnie z przejeta praktyka liczba cztonkow
wchodzacych do kapituly z mocy prawa nie moze by¢ wieksza od liczby
delegatow wylonionych w wyborach.

W hierarchicznym porzadku kolegialnych organow wtadzy zakonnej
oprocz kapituly generalnej, ktorej ustanowienie nakazuje prawo powszech-
ne, moga —w mysl kan. 632 — by¢ ustanowione zgodnie z prawem wlasnym
instytutu inne organy kolegialne (kapituly prowincjale, wiceprowincjalne,
domowe). Prawu wlasnemu instytutéw pozostawia si¢ takze okreslenie
ich kompetencji, to jest: ich natury, zakresu wtadzy, sktadu osobowego,
czasu zwolywania zebran kapituly, sposobu odbywania zebran i zalatwiania
spraw. W prawie wlasnym nalezy takze okresli¢ rodzaje innych zebran
(komisje, sekretariaty, spotkania przetoZonych itp.) oraz tryb ich odby-
wania i zatatwiania powierzonych im spraw. W kan. 633 § 1 prawodawca
zwraca sie do wszystkich organdw uczestnictwa i konsultacji instytutow,
by w duchu odpowiedzialno$ci wiernie wypetnialy powierzone im zadania.
Przypomina przy tym, ze wierne wypetnianie zadan jest mozliwe przede
wszystkim dzieki zachowaniu przepisoOw prawa powszechnego i wtasnego.
Dlatego tez kapituly i rady maja wiernie wypetnia¢ zlecone im zadania,
aby w ten sposob dac wyraz troski o dobro calej spotecznosci instytutu.
Chodzi wszak o dobro zaréwno catego instytutu, jak i poszczegdlnych
jego cztonkow?.

W pieciu kanonach (kan. 654-658) prawodawca omawia istote
i nature profesji zakonnej instytutow zycia konsekrowanego, okreslajac

3 Komentarz do Kodeksu prawa kanonicznego..., dz. cyt., s. 63-65.
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w sposOb ramowy giéwne elementy teologiczne i prawne, czas trwania
profesji czasowej, konieczne warunki wymagane do jej waznosci, zasady
ponowienia profesji czasowej, jej przedluzenia i antycypowania oraz
warunki, jakie stawia si¢ do waznoSci profesji wieczystej. Prawodawca
obok uregulowan zawartych w prawie powszechnym pozostawia miejsce
na uregulowania w prawie wlasnym instytutu. Prawodawca nie definiuje
profesji zakonnej, lecz okreS§la jej istotne elementy: zobowiazanie §lu-
bem publicznym do zachowania trzech rad ewangelicznych. Na mocy
ztozonych Slubow profes staje sie cztonkiem okreSlonego instytutu i tym
samym nabywa prawa i obowiazki zawarte w prawie powszechnym
i wlasnym instytutu.

Prawodawca kodeksowy postanawia, ze profesja czasowa czyni Slubu-
jacego w peti uczestnikiem konsekracji wtasciwej stanowi zakonnemu,
chociaz zachowuje charakter probny. Okres tej profesji ma przygotowac
w petni do aktu profesji wieczystej. Nie powinna ona by¢ krotsza niz trzy
lata i nie dtuzsza niz szes$¢ lat®. Jedynie w szczeg6lnych przypadkach pra-
wodawca zezwala na przedtuzenie profesji czasowej do dziewigciu lat®.
Prawodawca pozostawia poszczegdlnym zgromadzeniom uregulowanie
dhugosci profesji czasowej w prawie wltasnym. Ponadto w niektorych in-
stytutach przewiduje sie, zgodnie z prawem wlasnym, odnawianie Slubow
czasowych, bez sktadania Slubow wieczystych, z tym ze odnawiane Sluby
czasowe nabierajg wowczas charakteru zobowigzan na wzor profes;ji
wieczystej — definitywne;.

W kan. 656 prawodawca wylicza pie¢ warunkéw, ktére maja cha-
rakter bezwzglednych wymogéw do waznego ztoZenia profesji czasowe;.
Jedne odnosza si¢ wprost do osoby kandydata, inne do kompetenc;ji
przetozonych dopuszczajacych i przyjmujacych profesje czasowy. Wy-
mog ukoficzenia osiemnastu lat (minimum do waznoSci profesji) ma
Scisty zwiazek z wymogiem okres§lonego wieku (siedemnastu lat) do
waznego przyjecia do nowicjatu. Prawo wlasne moze podwyzszy¢ granice
wieku, i to do waznoSci aktu profesji. Akt profesji musi by¢ wyrazny:
przede wszystkim wyrazony zewnetrznie stowami, na piSmie lub row-
nowaznymi znakami. Szczegétowe w tym zakresie przepisy powinny si¢
znalez¢ w prawie wlasnym, ktore zwykle zawiera formute Slubéw wraz

% Kan. 654 KPK.
» Kan. 655 KPK.
20 Kan. 657 § 2 KPK.
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z odpowiednim obrzedem. Wymog przyjecia profes;ji przez wlasciwego,

czyli kompetentnego, przetozonego, dopuszcza przejecie profesji przez

nizszego przetozonego, byleby prawo wlasne wyraznie wskazywato na
te osoby, ktore bylyby uprawione do tego, by przyjmowaé wymienione

Sluby w imieniu Kosciota i instytutu. Uprawnienia te przetozeni moga

delegowac innym cztonkom instytutu?’.

Po uptywie §lubow czasowych prawodawca przewiduje —w zaleznoSci
od okolicznoSci — r6znego rodzaju rozwigzania:

a) JeSli profes Slubéw czasowych zostal uznany przez kompetentnego
przetozonego za zdatnego do kontynuowania zycia w instytucie i jesli
sam o to prosi, powinien by¢ dopuszczony do ponowienia profesji lub
do zlozenia §lubow wieczystych. Jesli nie zamierza sktadac Slubow
wieczystych i nie prosi o ponowienie Slubow czasowych, powinien
opuscic instytut.

b) W szczegdlnych przypadkach, co powinno regulowac prawo wlasne,
kompetentny przetozony, wskutek okreS§lonych motywéw, moze
przedtuzy¢ okres profesji czasowej. Nie moze on jednak trwac diuze;j
niz dziewied lat.

c) Dla stusznych racji profesja moze by¢ antycypowana, jednak nie
dluzej niz trzy miesiace.

Ponadto prawodawca stawia jeszcze dwa wymagania odnoszace si¢
do profesji wieczystej. Tymi wymaganiami sg: wiek kandydata (ukonczo-
ny 21 rok zycia) oraz uprzednia profesja czasowa, ktora nie moze trwaé
krocej niz trzy lata®.

Klauzura nalezy do najstarszych instytucji prawa zakonnego i na-
dal zachowuje swoja aktualnoS$¢. Rozrdznia si¢ klauzure w znaczeniu
materialnym, czyli wydzielong cz¢§¢ domu zakonnego, ktérej nie wol-
no opuszczacé bez zgody przetozonego i do ktorej wejScie osobom nie
nalezacym do okreSlonej wspdlnoty instytutu, bez uprzedniego zezwo-
lenia, jest zabronione, oraz klauzure w znaczeniu formalnym, to jest
0go6t przepiséw odnoszacych si¢ do jej przestrzegania®. W kan. 667 § 1
prawodawca podaje ogdlna zasade dotyczaca wszystkich instytutow
zycia konsekrowanego. W mysl tej zasady kazdy dom instytutu powi-
nien mie¢ wydzielong cze$¢ przeznaczong wytacznie dla zakonnikéw,

2 Komentarz do Kodeksu prawa kanonicznego..., dz. cyt., s. 88-90.
% Kan. 657-658 KPK.
» Komentarz do Kodeksu prawa kanonicznego..., dz. cyt., s. 101.
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co pozostawia si¢ do okreslenia prawu wlasnemu, przy uwzglednieniu
charakteru i1 misji instytutu. Natomiast w kan. 667 § 2 prawodawca
nakazuje zachowaé w klasztorach kontemplacyjnych klauzure w cha-
rakterze SciSlejszym.

Jakkolwiek ubidr nie nalezy do istotnych elementdw zycia zakonnego,
to jednak od najdawniejszych czaséw przyjal sie zwyczaj noszenia przez
osoby konsekrowane specjalnego stroju. Nowy Kodeks prawa kanonicze-
go stanowi: ,,Zakonnicy powinni nosic strdj instytutu, wykonany zgodnie
z przepisami wlasnego prawa, na znak swojej konsekracji i Swiadectwa
ubdstwa” (kan. 669 § 1).

W kan. 694-704 zostaty zawarte przepisy dotyczace wykroczen
1 przestepstw, ktére moga pociagnac za soba wydalenie cztonka z insty-
tutu. Prawodawca wprowadzit jednak, w zaleznoSci od rodzaju i cigz-
kosci przestepstwa, rozny sposob 1 forme wymierzania okreSlonej kary.
I tak w przypadku przestgpstw okreslonych w kan. 694 § 1%, w opinii
prawodawcy najcigzszych ze wzgledu na dobro wspdlnoty koscielnej,
nastepuje wydalenie zakonnika ipso facto. Z kolei kan. 695 wylicza
przestepstwa, za ktore z reguly przewiduje si¢ obligatoryjne wydalenie?!.
Natomiast norma kan. 696 stanowi swego rodzaju dopelnienie normy
poprzedniego kanonu; poszerza liste przestepstw, za ktore zakonnik
moze by¢ wydalony z instytutu w drodze przeprowadzonego procesu.
Wymienione w normie przestepstwa nie wyczerpuja wszakze mozliwych
przypadkéw o charakterze przestepczym. Inne ewentualne przyczyny,
mogace stanowi¢ podstawe do wydalenia, pozostawia si¢ do okreSlenia
prawu wlasnemu.

Normy kodeksowe dotyczace zycia zakonnego wielokrotnie odnosza
si¢ do prawa wlasnego instytutow zycia konsekrowanego. Prawodawca
kodeksowy stanowi, ze kazdy instytut powinien okresli¢ w swoich kon-
stytucjach sposob realizacji rad ewangelicznych czystoSci, ubOstwa i po-
stuszefistwa, zgodnie z wtasnym sposobem zycia. Prawo wlasne powinno

3 Ipso facto jest wydalony z instytutu cztonek, ktdry: 1) notorycznie odstapit od wiary
katolickiej; 2) zawart matzenstwo lub usitowal je zawrze¢, nawet tylko cywilne”.

31 Chodzi o nastepujace przestepstwa: zabdjstwo, porwanie, przetrzymywanie, okalecze-
nie, powazne zranienie (kan. 1397); spowodowanie przerwania ciazy (kan. 1398); konkubinat,
czyny zewnetrzne przeciwko széstemu przykazaniu i zgorszenie, jakie z tego powodu powstaje
dla innych (kan. 1395 § 1); inne wykroczenia przeciwko széstemu przykazaniu z uzyciem
sily i grozby albo w sposéb publiczny z osoba ponizej szesnastego roku zycia /18 maja 2001
roku Kongregacja ds. Nauki Wiary, podwyzszyta wiek niepelnoletniej ofiary przestepstwa
do ukonczonych 18 lat (kan. 1395 § 2).
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rowniez regulowaé zasady odbywania kapituly generalnej, erygowania
nowych domoéw, wizytowania domow juz istniejacych, nadawania urze-
dow, przyjmowania do nowicjatu i formacji.

3. Prawo wlasne w dokumentach pokodeksowych

Kongregacja Zakonéw i Instytutéw Swieckich — z chwila wejscia
w zycie nowego Kodeksu prawa kanonicznego i zatwierdzenia poprawia-
nych konstytucji wszystkich instytutéw — chciata, na zakonczenie okresu
eksperymentow, sformutowac przejrzysty katalog nauki KoSciota odno-
szacej si¢ do zycia zakonnego. Prosili o to zreszta i przetozeni, i biskupi,
1 kapituly; prosit tez sam papiez. Na dodatek daly juz zna¢ o sobie — na
skutek przemian spotecznych i glebokich zmian w zZyciu zakonnym —
pewne oznaki kryzysu: spadek liczby powotan, wzrost Sredniej wieku,
obnizenie si¢ liczby cztonkow, pluralizm stylow zycia i1 dziet, niepewnos¢
wlasnej tozsamosSci. Majac to wszytko na uwadze, Kongregacja wydata
31 maja 1983 r. Instrukcje o istotnych elementach nauczania KosSciota na
temat zycia konsekrowanego w zastosowaniu do instytutow oddajacych
sie pracy apostolskiej The renewal of religious life**. Instrukcja ta to dos¢
obszerny dokument, sktadajacy si¢ z trzech czesci, z ktérych ostatnia
zawiera synteze najwazniejszych przepisoOw koScielnych. Pod wzgledem
tredci jest ona bardziej opisem réznych elementéw zycia konsekrowane-
go niz szczegdtowy synteza. Instrukcja ta, poprzedzona listem papieza
Jana Pawtla II do biskupow Standéw Zjednoczonych, ukazata sie w jezyku
angielskim®.

Kongregacja w normach zamieszczonych w instrukcji wielokrotnie
odwotuje si¢ do prawa wlasnego instytutow:

1) Kazdy ze §lubow zakonnych posiada swoj specyficzny przedmiot:
sa one trzema formami zaangazowania w dziedzinie posiadania, uczud,
niezaleznoSci. Kazdy z nich ktadzie nacisk na odniesienie do Jezusa.
Cecha wyrdzniajaca instytut zakonny jest sposob, w jaki te przezyte przez
Chrystusa wartoSci s3 w nim konkretnie wyrazane. Dlatego tres¢ Slubow
musi by¢ jasno i niedwuznacznie sformutowana w konstytucjach kazdego
instytutu (n. 15-16).

2) Wspdlnota lokalna, ktora powinna by¢ pierwszym Srodowiskiem
zycia zakonnego, musi by¢ zorganizowana w sposob, ktory jasno ukazuje

32 Tekst polski: OsRomPol, 4(1983), nr 7-8, s. 15-19.
33 Zycie konsekrowane w dokumentach Kosciota..., dz. cyt., s. 289.
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wartoSci religijne. Jej oSrodkiem jest Eucharystia, w ktorej cztonkowie
wspolnie uczestnicza, na ile jest to mozliwe, codziennie w kaplicy, gdzie
jest przechowywany NajSwietszy Sakrament. Do zycia zakonnego nalezy
takze czeste korzystanie z sakramentu pojednania. Ponadto, zgodnie
z wlasnym prawem instytutu, przewiduje si¢ czas na modlitwe osobistg
i czytanie duchowe. Ustala si¢ sposoby pogtebiania szczeg6lnych form
poboznosci, whasciwe dla danego instytutu, a przede wszystkim nabozen-
stwa do Maryi, Matki Bozej (n. 20).

3) Wiladza, wtaSciwa instytutom zakonnym, powierzona na okres
trwania urzedu, na szczeblu generalnym, poSrednim czy lokalnym,
powinna by¢ sprawowana zgodnie z normami prawa powszechnego
i prawa wlasnego. Przetozeni jednak nie sprawuja wladzy w izolacji.
Kazdemu z nich musi towarzyszy¢ wsparcie ze strony rady, ktorej
cztonkowie wspotdziatajq z przetozonymi wedtug norm ustalonych przez
konstytucje (n. 49-50).

W Jubileuszowym Roku Odkupienia 1983-1984 zostata wydana
adhortacja apostolska Jana Pawla II o konsekracji zakonnej w Swietle
tajemnicy odkupienia Redemptionis donum (25 111 1984). Dokument
ten jest refleksja duchowo-teologiczng o zwiazku pomiedzy Zyciem
konsekrowanym a tajemnica odkupienia. Za punkt wyjScia Redemptionis
donum postuzyla papiezowi perykopa o bogatym mtodzieficu (Mt 19,
16-22). Adhortacja nie porusza biezacych problemoéw zycia konsekro-
wanego, lecz skupia sie na istotnych aspektach teologicznych. Zycie
konsekrowane przedstawione jest jako przymierze mitoSci oblubienczej
z Ojcem, w Chrystusie — Odkupicielu $wiata i Oblubiencu dusz przez
moc Ducha Swictego. Zakonnicy i zakonnice biora udziat w realizacji
nowego stworzenia, zajmujac szczegdlne miejsce w apostolstwie Koscio-
ta. Adhortacja Redemptionis donum wraz z nowym Kodeksem prawa
kanonicznego oraz Instrukcja The renewal of religious life w sposob za-
sadniczy podkreSla w teologii zycia zakonnego rzeczywisto$¢ konsekracji,
rozumianej jako inicjatywa Boga, ktory wybiera i powotuje, oraz jako
wolna decyzja osoby, ktora si¢ Jemu catkowicie oddaje i poswieca®.
W mysl Redemptionis donum przez profesje zakonng sktadajacy zo-
bowiazuje si¢ przez Sluby do spelniania rad ewangelicznych: czystoSci,
ubostwa i postuszefstwa, zgodnie z wtasnym prawem rodziny zakonnej,
okreslonym konstytucjami (n. 7).

3 Tamze, s. 317.
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Nieomal w przeddzien IX Zwyczajnego Zgromadzenia Synodu Bi-
skupow, poswieconego zyciu konsekrowanemu, Kongregacja Instytutow
Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszen Zycia Apostolskiego opracowata
— przy decydujacym wktadzie zakonnikéw i zakonnic — wazny i doniosty
dokument na temat zycia wspolnotowego: instrukcje Zycie braterskie
we wspolnocie Congregavit nos in unum Christi amor (2 11 1994)%. In-
strukcja zostata zredagowana na podstawie szerokiej konsultacji, prze-
prowadzonej z instytutami zakonnymi na calym Swiecie. Dokument ten
méwi o wspélnocie jako darze Ducha Swictego i jako rzeczywistosci
budowanej wysitkiem ludzi. Wsréd wielu innych elementow zycia wspdl-
notowego zwraca szczegolng uwage na aspekt ascetyczny. Podkresla tez
jego wymiar wertykalny i horyzontalny, przedstawia kryteria rozeznania
duchowego autentycznej odnowy, zwraca uwage na swiadectwo zycia
jako warunek nowej ewangelizacji. Podejmuje tez problemy apostolskie
zwigzane z postannictwem wspolnoty w Kosciele lokalnym, w Srodowisku
ludzi ubogich i na terenach misyjnych?. Instrukcja wskazuje, Ze mozna
rozrozni¢ w zyciu wspolnotowym dwa elementy zjednoczenia i jednosci
miedzy cztonkami:

1) pierwszy, bardziej duchowy, to ,braterstwo” lub ,komunia braterska”.
Ten aspekt podkresla ,,komunie zycia” i relacje miedzyludzkie;

2) drugi, bardziej zewnetrzny, to ,,zycie we wspolnocie” lub ,,zycie wspol-
notowe”, ktore polega ,,na mieszkaniu we wtasnym domu zakonnym
prawnie ustanowionym” i na ,,prowadzeniu zycia wspolnego” poprzez
wierne przestrzeganie jego przepisow, uczestnictwo i wspotprace we
wspOlnych dzietach i postugach.

Wszystko to realizowane jest w roznych wspolnotach zgodnie z wla-
snym sposobem zZycia oraz wedlug misji i prawa wlasnego danego
instytutu. Stad wynika waznoS$¢ wlasnego prawa, ktore ma okresli¢
wigz miedzy zyciem wspdlnotowym a dziedzictwem kazdego instytutu
oraz wskaza¢ Srodki stuzace jego realizacji (n. 3). Tak jak do modlitwy
osobistej poszczegdlnych cztonkéw wspdlnoty, tak i do wspdlnotowej
odnosi si¢ wezwanie Chrystusa, by ,,modli¢ si¢ zawsze i nie ustawac”
(por. £k 18, 1; 1Tes 5, 17). Wspodlnota zakonna zyje bowiem nieustannie
przed obliczem swojego Pana, ktérego obecnosci musi byc stale Swiado-
ma. Niemniej modlitwa wspdlnotowa ma swoj wlasny rytm (codzienny,

3 Tekst polski: OsRomPol, (1994), nr 5, s. 35-62.
% Zycie konsekrowane w dokumentach Kosciota..., dz. cyt., s. 499.
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tygodniowy, miesi¢czny, roczny), okreslony przez prawo wlasne kazdego
instytutu (n. 17).

Kazda wspdélnota ma do wypetnienia okreS§long misje. Przetozeni
stuza zatem wspdlnocie, ktéra musi wypetni¢ swe szczegdlne postan-
nictwo, wyznaczone i okreSlone przez instytut. Skoro istnieja rézne
postannictwa, sa tez r6znego typu wspolnoty i rdézne style sprawowania
wladzy. Stad w zyciu zakonnym przewidywane sa odmienne koncepcje
1 sposoby sprawowania wladzy, okreSlone przez odpowiednie prawo
wlasne (n. 49). Konieczne jest, aby prawo instytutu w sposob doktadny
ustalito kompetencje wspdlnoty, réznych rad, odpowiedzialnych za
poszczegOlne sektory oraz przelozonego. Niejasnos¢ w tej dziedzinie
jest Zrodlem zamieszania i konfliktéw (n. 51).

Kongregacja ds. Instytutéw Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszen
Zycia Apostolskiego na zgromadzeniu ogélnym, ktére odbyto sie w dniach
28-30 wrzesnia 2005 r., skupila swa uwage na kwestii sprawowania
wladzy i na postuszefistwie w zyciu konsekrowanym. Uznano, Ze temat
ten domaga si¢ pogtebionej refleksji, zwlaszcza z racji przemian, jakie
w ostatnich latach dokonaly si¢ w instytutach i wspdlnotach, jak réwniez
w Swietle wskazowek zawartych w najnowszych dokumentach magisterium
Kosciota o odnowie zycia konsekrowanego. Wynikiem wspomnianego
zgromadzenia jest instrukcja: Postuga wladzy i postuszenstwo Faciem
tuam, Domine, requiram (11 V 2008)*. Instrukcja zostala skierowana
do cztonkdw instytutoéw zycia konsekrowanego, ktorzy prowadza zycie
braterskie we wspdlnocie. Tym niemniej réwniez inne osoby konsekro-
wane, w zaleznoSci od ich stylu Zycia, moga czerpac z niej pozyteczne
wskazania (n. 3).

STRESZCZENIE

Sobor Watykanski IT w Dekrecie o przystosowanej do wspotczesnosci odnowie
zycia zakonnego Perfectae caritatis zwrdcit uwage na potrzebe odnowy zycia zakon-
nego. Sobor wydat tylko ogdlne zasady przystosowanej do wspotczesnosci odnowy
zycia 1 dyscypliny zakondw, z zachowaniem ich wlasnego charakteru. Szczegétowe
normy dotyczace reformy zZycia zakonnego byly wydawane stopniowo przez Kongre-
gacje ds. Instytutéw Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszef Zycia Apostolskiego.
Kongregacja w wydawanych dokumentach wskazywata na potrzebe reformy prawa

37 Kongregacja ds. Instytutow Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszeh Zycia Apo-
stolskiego, Postuga wladzy i postuszenistwo , Faciem tuam, Domine, requiram”. Instrukcja,
Krakdw 2008.
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wlasnego instytutéw. Nowy Kodeks prawa kanonicznego promulgowany przez
papieza Jana Pawla II zawiera liczne normy dotyczace zZycia zakonnego, wielo-
krotnie odnoszace si¢ do prawa wlasnego instytutow. Kodeks prawa kanoniczego
nie uregulowat jednak wszystkich dziedzin zycia zakonnego, gdyz wkrétce po jego
wejsciu w zycie zostaly wydane nowe dokumenty magisterium KoSciota dotyczace
prawa zakonnego, w ktorych prawodawca koScielny zacheca do dalszej reformy
prawa wlasnego instytutow.

Stowa kluczowe: Sobor Watykanski II, dokumenty posoborowe, Kodeks prawa
kanonicznego, odnowa zZycia zakonnego, prawo zakonne.

SUMMARY

The Second Vatican Council in the Decree on adapted to the contemporary
renewal of religious life Perfectae caritatis drew attention to the need for renewal
of religious life. The Council gave only general principles adapted to the contem-
porary renewal of life and discipline of religious orders, while retaining their own
character. Specific standards relating to the reform of religious life were gradually
issued by the Congregation for Institutes of Consecrated Life and Societies of
Apostolic Life. Congregation issued the documents pointed to the need for law
reform its institutions. The new Code of Canon Law promulgated by Pope John
Paul II contains numerous rules on religious life repeatedly referring to the law of
their own institutes. Canon law is not regulated, but all areas of religious life since
shortly after its entry into force have been issued new documents magisterium of
the Church on the religious right, in which church legislator urged to further reform
its law institutes.

Key words: Second Vatican Council, post-conciliar documents, Code of Canon
Law, renewal of religious life, religious right.

BIBLIOGRAFIA

Dekret o przystosowanej do wspotczesnosci odnowie zycia zakonnego Perfectae ca-
ritatis, w: Sobor Watykanski 11, Konstytucje. Dekrety. Deklaracje, Poznan 2002.

Franciszek, pap., List apostolski do wszystkich os6b konsekrowanych z okazji Roku
Zycia Konsekrowanego Swiadkowie radosci (21 X1 2014),b. m.ir. w.

Kongregacja Zakonéw i Instytutéw Swieckich, Kongregacja Biskup6w, Wytyczne
dla wzajemnych stosunkéw miedzy biskupami i zakonnikami w KoSciele Mutuae
relationes (14 V 1978), w: Jan Pawel 11, O Zyciu zakonnym. Przemowienia. Listy
apostolskie. Instrukcje, Poznan — Warszawa 1984, s. 333-373.

Katowski J., Zycie braterskie we wspélnocie, Warszawa 1999.

Kodeks prawa kanonicznego, Poznan 1984.

233



Komentarz do Kodeksu prawa kanonicznego, t. 11/2, Ksiega I1. Lud Bozy, red. nauk.
J. Krukowski, Poznan 2006.

Kongregacja ds. Instytutéw Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszefi Zycia Apo-
stolskiego, Postuga wiadzy i postuszenstwo ,, Faciem tuam, Domine, requiram”.
Instrukcja, Krakow 2008.

Pawet VI, Charyzmat Zycia zakonnego. Przemowienia i dokumenty, Poznan — War-
szawa 1974.

Zycie konsekrowane w dokumentach Kosciota od Vaticanum II do ,, Ripartire da Cisto”,
oprac. B. Hylla, wyd. 2, Krakéw 2003.



stapia
olodadskie
18(2016), 5. 235-252

KS. JANUSZ GREZLIKOWSKI

GLOWNE ZALOZENIA REFORMY
KANONICZNEGO PROCESU O NIEWAZNOSC MALZENSTWA
DOKONANEJ PRZEZ PAPIEZA FRANCISZKA

W nawiazaniu do ogloszonego bulla Misericordiae vultus Jubileuszo-
wego Roku Mitosierdzia, ktory jest obchodzony w Kosciele od 8 XII
2015 r. do 20 XTI 2016 r., papiez Franciszek wpisujac si¢ w tresci duchowe
i religijne Roku Jubileuszowego oraz kierujac si¢ najwyzszym prawem,
jakim jest prowadzenie wiernych do zbawienia (salus animarum)’,
15 VIII 2015 r., listem apostolskim motu proprio Mitis Iudex Dominus
lesus, oglosit nowe normy regulujace prowadzenie kanonicznego procesu
w sprawie orzekania niewaznoS$ci matzefistwa’. Dokument ten wszedt
w zycie 8 XII 2015 r.

Jak wygladaja w Swietle papieskiego dokumentu nowe przepisy ka-
nonicznego procesu 0 niewaznoS¢ malzenstwa, jakie nowe rozwiazania
prawne i proceduralne proponuje i wprowadza papiez Franciszek? Na
czym polega nowy sposob zagwarantowania wlasciwego funkcjonowania
sprawiedliwo$ci w KoSciele, a przede wszystkim orzekania niewaznosci
malzefistwa przy poszanowaniu zasady nierozerwalnosci matzenstwa,
zachowaniu jednoSci w wierze i w dyscyplinie dotyczacej malzenstwa?
Niniejsze opracowanie bedzie proba odpowiedzi na powyzsze pytania.

KS. JANUSZ GREZLIKOWSKI — dr hab., profesor UKSW w Warszawie
i kierownik Katedry Historii Prawa Kanonicznego na Wydziale Prawa Kanonicznego
UKSW, wykladowca prawa kanonicznego w Wyzszym Seminarium Duchownym we
Wioctawku, oficjat Sadu Biskupiego we Wioctawku. Autor kilku publikacji ksiazkowych
oraz ponad 300 artykuléw naukowych, popularno-naukowych i prawno-duszpasterskich.

! Por. kan. 1752 KPK.

*Franciszek, pap., List apostolski motu proprio Mitis ludex Dominus Iesus, refor-
mujacy kanony Kodeksu prawa kanonicznego dotyczace spraw o orzeczenie niewaznosci
malzenstwa (tekst tac.-pol.), Tarnow 2015.
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1. Z historii kanonicznego procesu malzenskiego

Proces kanoniczny o niewazno$¢ matzefistwa ma swoja bogata historig.
Przez wiele wiekow sprawy o niewazno$¢ matzefistwa byly rozpatrywane
wedlug ogdlnych zasad procesowych. Wskutek wzrostu liczby wnoszo-
nych spraw, proces malzenski zaczal przybiera¢ w duzej mierze formy
procesu rzymskiego, przyjmujac formy okreslone przez ustawodawstwo
soborowe i synodalne. Kiedy za§ nadmiar przepisOw proceduralnych
powodowat przedtuzanie si¢ w dochodzeniu do rozstrzygania spraw,
zostal wprowadzony przez papieza Klemensa V w 1306 r. konstytucja
Saepe contingit proces skrocony’. Ten sam papiez sprawy matzenskie
nakazat prowadzi¢ w trybie postepowania uproszczonego®. Reforme norm
prawnych w przedmiocie procesu malzenskiego przeprowadzit nastepnie
Sobor Trydencki (1545-1563)°, za$ papiez Benedykt XIV konstytucja
apostolska Dei miseratione z 1741 r. dokonat rozbudowania i wyodrebnie-
nia procesu matzenskiego z ogdlnego procesu sadowego, ujednolicajac
system papieskiej faski rozwiazania wezta matzefistwa zawartego i niedo-
petionego, jak tez wprowadzajac zasade dwuinstancyjnosci w orzekaniu
spraw o niewazno$¢ malzefistwa®. System ten obowiazywal az do naszych
czasOw, a instytucja kanonicznego procesu matzenskiego utrwalata si¢
poprzez liczne instrukcje wydawane przez Stolice Apostolska’.

Waznym etapem w rozwoju sagdownictwa koScielnego, w tym kano-
nicznego procesu malzenskiego, bylo wydanie 29 VI 1908 r. przez pa-
pieza Piusa X konstytucji apostolskiej Sapienti consilio®, ktéra odrodzita
1 zaakcentowata znaczenie oraz role trybunatow Stolicy Apostolskiej
— Roty Rzymskiej 1 Sygnatury Apostolskiej. Pierwszemu trybunatowi
dokument przypisat do jego kompetencji sprawy matzenskie, pozosta-
wiajac niektore w gestii Kongregacji Sakramentow. Ponadto papiez
dokonatl wspomnianym dokumentem oddzielenia wtadzy sadowej od
wladzy administracyjne;j’.

3C.2, V11 in Clem.

4C.2,11, 1 in Clem.

3 Conc. Trid., sess. XIII, c. 20 de ref.; sess. XXIV, c. 20 de ref.; sess. XXV, c. 10 de ref.

*Benedykt XIV, Constitutio Dei miseratione, w: Codicis iuris canonici fontes, t. 1,
ed. P. Gasparri, Romae 1923, s. 695-701.

"W. Go6ralski, Wprowadzenie do motu proprio ,,Mitis ludex Dominus Iesus”, w: Proces
matzeriski wedtug motu proprio ,, Mitis Iudex Dominus Iesus”, red. J. Krawczynski, Ptock 2015, s. 10.

8Pius X, Constitutio apostolica Sapienti Consilio, AAS, 1(1909), s. 9-135.
°T. Pawluk, Prawo kanoniczne wedtug Kodeksu Jana Pawla I, t. 4, Olsztyn 1990, s. 314.
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Normy dotyczace procesu matzefiskiego znalazly sie rowniez w KPK
z 1917 r., regulowatl je osobny tytut'’. Jednakze w procesie matzen-
skim, obok przepiséw specjalnych, obowiazywaty zasady zwyczajne-
go procesu spornego'’. Wymagato to wydania przez Stolice Apostol-
ska wielu szczegotowych instrukcji, spoSrod ktorych najwazniejsza
z punktu widzenia praktyki sadowej byla instrukcja wydana przez
Kongregacje Sakramentéw Provida Mater Ecclesiae z 15 VIII 1936 r.12
Byta ona autorytatywnym przewodnikiem i szczegétowym komentarzem
dla trybunaléw diecezjalnych rozpatrujacych sprawy o niewazno§¢
malzenstwa.

Podczas obrad Soboru Watykanskiego I (1962-1965) wielu bisku-
pOw postulowalto zreformowanie procedury w sprawach matzenskich.
Wynikalo to z faktu, ze wobec zwigkszajacej si¢ liczby spraw matzefiskich
wnoszonych do sadow koscielnych, rozbudowane przepisy kanonicznego
prawa procesowego nie pozwalaly na sprawne prowadzenie procesOw
o orzeczenie niewazno$ci matzenstwa. Stad powotana w 1963 r. Pa-
pieska Komisja do Rewizji Kodeksu Prawa Kanonicznego, wspierana
przez konsulatoréw, zaczeta debatowac nad reformg i usprawnieniem
kanonicznego procesu matzefiskiego'. W ramach posoborowej odnowy
prawa kanonicznego, 15 VIII 1967 r., papiez Pawet VI wydat konstytucje
apostolska Regimini Ecclesiae universae, moca ktorej nadzor nad trybu-
natami koScielnymi przeniost z Kongregacji Sakramentéw do Sygnatury
Apostolskiej. Konstytucja ustalita takze ogdlne zasady dotyczace spraw
matzenskich w dykasteriach rzymskich!*. Postulat zreformowania pro-
cesu matzenskiego, a szczegdlnie jego uproszczenia i przyspieszenia,
zgloszono roéwniez podczas obrad Synodu Biskupow w 1970 r., a takze
postulowali to liczni przedstawiciele doktryny'. Nadto liczne konfe-
rencje biskupéw (Stanéw Zjednoczonych, Kanady, Australii, Belgii,

10Zob. kan. 1960-1992 KPK z 1917 1.

T, Pawluk, Prawo kanoniczne wedtug Kodeksu Jana Pawta I1, t. 4, dz. cyt., s. 314.

12S. Congregatio pro Sacramentis, Instructio servanda a tribunalibus dioecesanis in
pertractandis causis de nullitatae matrimoniorum, AAS, 28(1936), s. 313-362.

BT, Pawluk, Prawo kanoniczne wedtug Kodeksu Jana Pawta I, t. 4, dz. cyt., s. 314.

“Pawel VI, Constitutio apostolica Regimini Ecclesiae universae, AAS, 59(1967),
s. 885-928; por. W. Goralski, Wprowadzenie do motu proprio , Mitis Iudex Dominus Ie-
sus”..., poz. cyt., s. 11.

15Zob. A. Przybyta, Prawo kanoniczne w Swietle obrad Synodu Biskupow, AtK,
71(1968), s. 161-162.
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Anglii, Francji) zwracaly si¢ o specjalne indulty w sprawach malzen-
skich, a dotyczace uproszczenia procedury w sprawach o stwierdzenie
niewazno$ci matzenstwa's.

Rezultatem tych postulatow i prosb byta sugestia zaproponowana
przez Papieska Komisje do Rewizji Kodeksu Prawa Kanonicznego papie-
zowi Pawtowi VI, aby dokonat zmian w prawie procesowym w odniesieniu
do spraw o niewazno$¢ matzefstwa jeszcze przed promulgacja nowego
kodeksu. Przychylajac sie do tej sugestii, papiez wydat 28 III 1971 r. motu
proprio Causa matrimoniales, dzigki ktGremu zostato nieco uproszczone
postepowanie w sprawach matzefiskich i tym samym stworzono warunki
do sprawniejszego rozpatrywania tych spraw'’.

Zmiany dokonane przez powyzszy dokument dotyczyly przede wszyst-
kim: rozszerzenia wtasciwosci sadu, mozliwosci rozpoznania sprawy przez
jednego sedziego, jak tez wlaczenia mezczyzny Swieckiego do kolegium
sedziowskiego oraz dopuszczenia do funkcji audytora, asesora oraz no-
tariusza osob $wieckich, uproszczenia procedury w drugiej instancji, gdy
w pierwszej zapadt wyrok pro nullitate, a takze w trzeciej instancji, gdy
wniesiono rekurs przeciwko dekretowi drugiej instancji zatwierdzajacemu
wyrok pierwszej instancji, okreSlenia zasady dotyczacej dopuszczalnoSci
prowadzenia procesu skroconego w Scisle okreSlonych przypadkach
(istnienie przeszkody zrywajacej mozliwej do udowodnienia pewnym
i autentycznym dokumentem, niezachowanie formy kanonicznej oraz
niewaznoSci petnomocnictwa)'®.

Posoborowa reforme procesu matzenskiego, rozpoczeta przez Paw-
ta VI, dokonczyt Jan Pawel II w promulgowanym przez siebie 25 1 1983 r.
Kodeksie prawa kanonicznego. Proces o orzeczenie niewaznoSci mal-
zenstwa zostal uregulowany w kan. 1671-1691, a takze w odpowiednich
przepisach zwyczajnego procesu spornego, do ktorych odsytat kan. 1691%.

16'W. G 6ralski, Uprawnienia udzielone trybunatom koscielnym Belgii oraz Anglii i Walii
w zakresie procesu matzeriskiego, PrKan, 17(1974), nr 3-4,s. 107-115; T. Pieronek, Normy
postepowania w sprawach matzeriskich wydane przez Stolice Apostolskq dla diecezji Stanéw
Zjednoczonych, PrKan, 16(1973), nr 1-2, s. 177-204; por. T. Pawluk, Reforma kanonicz-
nego procesu matzeriskiego w swietle motu proprio ,, Causas matrimoniales”, PrKan, 16(1973),
nr 3-4, s. 247-248.

TPawel VI, Litterae apostolicae motu proprio datae quibus normae quaedam statuuntur
ad processus matrimoniales expeditus absolvendos, AAS, 63(1971), s. 441-446.

8 Zob. T. Pawluk, Reforma kanonicznego procesu matzeriskiego..., art. cyt., s. 251-283.

¥ Kan. 1671-1691; zob. T. Pawluk, Prawo kanoniczne wedhug Kodeksu Jana Pawla I1,
t. 4, dz. cyt., s. 315.
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Normy te zostaly nastepnie uzupetnione instrukcja Dignitas connubii
22512005 r.

Po zwotaniu przez papieza Franciszka Nadzwyczajnego Zgroma-
dzenia Synodu Biskupéw w 2014 r., jeszcze przed rozpoczgciem jego
obrad, papiez powotat 27 sierpnia tr. specjalng Komisje ztozona z wy-
bitnych znawcow prawa kanonicznego i teologii pastoralnej, majacych
jednoczes$nie doswiadczenie sadowe, na czele ktdrej stat dziekan Roty
Rzymskiej, aby przygotowata projekt reformy procesu matzenskiego,
z ,,pelnym poszanowaniem — jak to zaznaczyl papiez — zasady nie-
rozerwalnosci wezta matzefiskiego”?'. Po trudnych i wnikliwych, ale
sprawnych pracach Komisji nad rewizja postepowania procesowego
i konsultacjach z ekspertami, a takze uwzgledniajac postulaty wysuniete
przez wigkszos$¢ biskupow podczas Synodu Biskupdw z pazdziernika
2014 r., papiez Franciszek dnia 15 VIII 2015 r., listem apostolskim
motu proprio Mitis Iudex Dominus lesus, reformujacym kanony Ko-
deksu prawa kanonicznego dotyczace spraw o orzeczenie niewaznosci,
oglosit nowe normy regulujace prowadzenie kanonicznego procesu
o niewazno$¢ matzefistwa?.

Dokument ten, promulgowany 8 IX 2015 r., wszedt w Zycie 8 grudnia
tegoz roku i ma na wzgledzie nie tylko zagwarantowanie wlasciwego funk-
cjonowania sprawiedliwoSci w KoSciele, ale przede wszystkim wychodzi
naprzeciw potrzebie uproszczenia procedury orzekania niewaznosci mat-
zefstwa, przy zagwarantowaniu ochrony jednoSci w wierze 1 dyscyplinie
dotyczacej malzenstwa?.

Swoimi nowymi regulacjami i rozwiazaniami motu proprio Mitis Iudex Do-
minus lesus wzbudza zywe zainteresowanie, a nawet rozbiezne opinie. Celem
zmian wprowadzonych do kanonicznego procesu malzenskiego nie jest — jak to
sugeruja media Swieckie — ulatwienie uzyskania orzeczenia niewazno$ci malzen-

stwa, ale przede wszystkim przyspieszenie prowadzenia proceséw koscielnych
o niewazno$¢ matzenstwa, jak tez uproszczenie niektorych procedur kanonicz-

2 Pontificium Consilium de Legum Textibus, Instructio servanda a tribunalibus dioecesanis
et interdioecesanis in pertractandis causis nullitatis matrimonii ,, Dignitas connubii”, Citta del
Vaticano 2005; Tekst dokumentu w j. facifiskim i w j. polskim zawiera Komentarz do Instruk-
cji procesowej ,, Dignitas connubii”, red. T. Rozkrut, Sandomierz 2007; por. R. Sobafski,
Miedzy rygoryzmem a laksyzmem. Kanoniczny proces o niewaznos¢ matzenistwa na tle kondycji
matzenistw sakramentalnych w Polsce, PrKan, 53(2010), nr 34, s. 161-169.

2 Franciszek, pap., List apostolski motu proprio Mitis Iudex Dominus lesus..., s. 7-9.

2 Tamze.

2 Tamze, s. 9.
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nych?. Chodzi o to, jak napisat papiez Franciszek, by przyspieszy¢ procesy stwier-
dzenia niewaznoS$ci malzefnistwa tak, aby szybciej stuzy¢ wiernym, ktorzy znalezli
si¢ w takich sytuacjach, aby z powodu opdznienia wydania sagdowego orzeczenia
czekajacy na nie wierni nie byli ,,gnebieni przez mroki watpliwosci”?, ale ,,sko-
rzystali z postugi i mitosierdzia, z jaka wychodzi do nich Kos$ciét, dajac mozliwos¢
zawarcia malzenstwa kanonicznego, jezeli okaze si¢ to mozliwe?. Zasady przy tej
zmianie sg jasne i oczywiste, prowadzenie procesu stwierdzenia niewaznoS$ci mat-
zenstwa ma zostac¢ w niektorych oczywistych dowodowo sytuacjach przyspieszone,
jednakze musi si¢ dokonywac z catkowitym poszanowaniem natury matzefistwa,
ktérym jest poszanowanie prawdy.

Motu proprio sktada si¢ z trzech elementéw redakcyjnych: 1) czesé
wstepna wskazujaca na geneze, motywy i cele reformy; 2) niektore
podstawowe zatozenia reformy; 3) dyspozycje modyfikujace przepi-
sy rozdziatu ,,Sprawy o stwierdzenie niewazno$ci matzenstwa” (kan.
1671-1691 KPK). Do motu proprio dotaczono ,,Zasady proceduralne
w sprawach o stwierdzenie niewaznoS$ci” uznane przez ustawodawce
za obowiazujace?’. Jak sugeruje ks. prof. W. Goéralski, zostaty one
,opracowane najprawdopodobniej przez wspomniany zespot ekspertow
kierowany przez dziekana Roty Rzymskiej i nie maja na celu przedsta-
wiania catego procesu w szczegOtach, lecz przede wszystkim wyjasnienie
podstawowych nowosci legislacyjnych i ich uzupelnienie tam, gdzie jest
to konieczne”%.

Przeprowadzona reforma skutkuje uchyleniem lub zmodyfikowaniem
dotychczasowych norm prawnych (kan. 1671-1691) obowiazujacego Ko-
deksu prawa kanonicznego oraz wprowadzeniem nowych regulacji w tym
zakresie. Ich celem jest przede wszystkim dobro duchowe, a w szczeg6lno-
Sci zbawienie matzonkéw zwigzanych kanonicznym weztem matzenskim,
ktorzy rozwiedli si¢ i Zyja w nowych (tzw. nieregularnych) zwiazkach,
1 ktorzy pragna uregulowac swoj status cywilny na forum koscielnym
albo juz ztozyli w sadzie koScielnym odpowiedni w tym celu wniosek?.

#Pio Vito Pinto, Reforma procesu w sprawie orzekania niewaznosci matzernstwa,
OsRomPol, 36(2015), nr 11, s. 44.

»Franciszek, pap., List apostolski motu proprio Mitis Iudex Dominus Iesus..., s. 9.

%Pio Vito Pinto, Reforma procesu w sprawie orzekania niewaznosci matzernistwa,
art. cyt., s. 44.

7 Tamze, s. 5-45.

BW. Goralski, Wprowadzenie do motu proprio ,, Mitis ludex Dominus lesus”..., poz. cyt.,
s. 15.

» Tamze, s. 14-15.
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2. Ochrona nierozerwalnosci malzenstwa
oraz zbawienie wiernych naczelna zasada reformy

Dwie zasady stanowig niejako fundament reformy oraz najwyzsze
prawo, a mianowicie: ochrona nierozerwalnosci malzenstwa i zbawienie
wiernych (dobro dusz).

Papiez wskazujac na te dwie naczelne zasady reformy procesu mat-
zenskiego, pragnie zwroci¢ uwage, iz zasada nierozerwalnoSci matzenstwa
bywa we wspotczesnym Swiecie niezrozumiana, podwazana i btednie
interpretowana. To powoduje, Ze stawiane sg pytania o sensownoSc¢ i prak-
tyczny wymiar malzenstwa nierozerwalnego, a takze bledne pojmowanie
natury procesu o niewaznoS¢ matzenstwa, o jaki si¢ zwracaja do sadow
kosScielnych. Poniewaz jednak jednym z podstawowych praw wiernych
jest prawo do legalnego dochodzenia przystugujacych im uprawnien
na wlasciwym forum sadowym?®, moga oni i powinni dochodzi¢ swoich
uprawnien w tym wzgledzie, szczegblnie kiedy kieruja si¢ sumieniem
niepozwalajacym pozostawac na rozdrozu zycia sakramentalnego, jak
tez majq na wzgledzie che¢ zawarcia nowego matzenstwa koscielnego.
Koscidt powinien im w tym pomodc wskazujac, ze zwigzek nierozerwalny
tworzy zgoda stron, ktdra jest przyczyna sprawcza kazdego matzefistwa,
o ile wyrazona jest pomiedzy osobami prawnie do tego zdolnymi. Wyra-
zona zgoda malzefiska nie powoduje zaistnienia matzefistwa, jesli ktory$§
z kontrahentow lub obydwoje sa niezdolni prawnie wedlug prawa natu-
ralnego, pozytywnego czy koscielnego do jej wyrazenia®'.

Juz w czesci wstepnej dokumentu papiez Franciszek zaznaczyl, iz
,,W kwestii matzenstwa Kosciot przez wieki, bedac coraz bardziej Swiado-
my stow Chrystusa, rozumial i przedstawiat w sposob dogtebny doktryne
o nierozerwalnosci Swietego wezta malzenskiego”. Podkreslit tez, ze
swoja decyzje podtrzymujacg rozpoznawanie spraw nullitatis matrimonii
na drodze sadowej usprawiedliwia przede wszystkim ,,koniecznoscig za-
gwarantowania w najwyzszym stopniu ochrony prawdy $wietego wezta”.
Dlatego — jak to zaznaczono wczeSniej — powolany przez niego zespot
ekspertdw, z dziekanem Roty Rzymskiej na czele, otrzymat zadanie

30 Zob. kan. 221 § 1 KPK.

31 Por. G. Leszczynski, Zalozenia ogélne motu proprio ,, Mitis Iudex Dominus Iesus”,
w: Proces matzenski wedhug motu proprio ,, Mitis Iudex Dominus Iesus”, dz. cyt., s. 25-27.

2 Franciszek, pap., List apostolski motu proprio Mitis ludex Dominus lesus..., s. 7.

3 Tamze, s. 11.
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przygotowania projektu reformy ,,z pelnym poszanowaniem zasady nie-
rozerwalnoSci wezta matzenskiego™.

Zasada nierozerwalnoS$ci matzenstwa, okreslona w kan. 1056 KPK,
zostala zatem bardzo wyraZnie potwierdzona w analizowanym dokumen-
cie i nadal — czego nie zauwazaja Swieckie Srodki masowego przekazu
komentujace nowe normy prawne papieza Franciszka zawarte w motu
proprio — pozostaje zasada fundamentalna, okreSlajaca malzefistwo
jako zwigzek trwaly, ktorego cztowiek rozdzieli¢ nie moze i wskazujaca,
ze zwiazku matzefiskiego nie mozna zawieraé na okreslony czas, lecz
dozgonnie®.

Jednoczesnie papiez Franciszek zauwaza, ze nadszedt w Kosciele
czas, aby nie tylko prowadzi¢ analizy i zglgbianie elementdw istotnych dla
waznosci matzefistwa, roli i znaczenia wiary przy zawarciu matzenstwa
sakramentalnego, szukania rozwigzan prawno-duszpasterskich dla osob
rozwiedzionych, ktére zawarly ponowne zwiazki cywilne, zmuszonych
zy¢ na obrzezach Kosciota, ale by dziata¢ i w ten sposéb zapoczatkowac
dzieto sprawiedliwoSci 1 mitosierdzia, od dluzszego czasu oczekiwane,
reformujac praktyke duszpasterska i kanoniczng. Dlatego szanujac
i wskazujac na zasade nierozerwalno$ci malzefistwa, jako fundamentu
malzefistwa sakramentalnego, papiez zauwazajac, ze mitoS¢ i mitosierdzie
wymagaja, aby Koscidt jak matka stat si¢ bliski swoim dzieciom, ktore
czuja si¢ odtaczone i uwazaja, ze Koscidt si¢ od nich odwrdcit, podejmuje
dzieto reformy procesu malzenskiego, stawiajac w centrum ubogich, czyli
rozwiedzionych, ktorzy zawarli ponowne zwiagzki*.

Druga naczelng zasada, na jaka wskazuje dokument papieski reformu-
jacy proces malzenski, jest zasada zbawienia dusz (dobro wiernych). Salus
animarum pozostaje najwyzszym celem oraz zasadnicza idea i motywacja
wprowadzonej reformy, ktéra porzadkuje i upraszcza przebieg procesu
0 orzeczenie niewaznosci malzenstwa, stajac si¢ szansa i nadzieja dla osob,
ktore w obecnej swojej sytuacji malzenskiej i rodzinnej, odwracaja si¢ od
struktur prawnych KoSciota na skutek fizycznego i moralnego oddalenia.
Uproszczenie procedur procesowych, na co wskazuje papiez Franciszek,
nie ma na celu promowania niewaznoSci matzenstwa, ale przyspieszenie

3 Tamze, s. 9.
3 Por. L. Leszczynski, Zatozenia ogélne motu proprio ,, Mitis Iudex Dominus lesus”...,
art. cyt., s. 25.

¥ Pio Vito Pinto, Reforma procesu w sprawie orzekania niewaznosci matzenstwa...,
art. cyt., s. 45.

242



prowadzenia proceséw, jak rowniez ich uproszczenia w taki sposob, aby
serca wiernych, ktdrzy oczekuja na wyjasSnienie swojej sytuacji, nie byly
zbyt dlugo zniewolone przez ,,mroki watpliwosci z powodu opdZnien
w wydawaniu wyroku”?’.

3. Nie dwa zgodne wyroki za niewaznoScia malzenstwa, a jeden wyrok

Do tej pory, zgodnie z kan. 1682 § 1 KPK, wyrok orzekajacy niewaz-
no$¢ malzenstwa w pierwszej instancji, wraz z apelacjami, jezeli takie byly,
i pozostalymi aktami sagdowymi, nalezato przesta¢ z urzedu do trybunatu
apelacyjnego, w ciggu dziesigciu dni od ogloszenia wyroku. Dopiero po
tym, gdy wyrok stwierdzajacy za pierwszym razem niewaznoS¢ matzen-
stwa zostal potwierdzony przez trybunal apelacyjny dekretem lub drugim
wyrokiem, ci, ktérych malzefnistwo zostalo uznane za niewazne, mogli za-
wrze¢ nowe malzefistwo zaraz po podaniu im do wiadomosci dekretu lub
wyroku. Jezeli byta dotaczona do dekretu lub wyroku klauzula zakazujaca
zawarcia malzefistwa, nalezato zwrdécic si¢ do wlasciwego ordynariusza
o jej zniesienie (zob. kan. 1684 § 1 KPK)*.

Motu proprio papieza Franciszka wprowadza tutaj zasadniczg zmia-
ne¢, ot6z zasada reformy jest to, ze wyrok stwierdzajacy po raz pierwszy
niewaznoS$¢ malzenistwa podlega wykonaniu i staje si¢ prawomocny po
terminie pietnastu dni uzytecznych od wiadomosci o ogloszeniu wyroku,
jezeli strony, obronca wezta maltzefiskiego lub rzecznik sprawiedliwosci
nie wniosa apelacji od tego wyroku lub skargi o jego niewaznos$¢**. W mysl
zatem nowych norm, dla stwierdzenia niewaznoSci malzenstwa nie bedzie
juz konieczne zgodne orzeczenie dwdch instancji, czyli trybunatu pierwszej
1 drugiej instancji. Sad koScielny pierwszej instancji po wydaniu wyroku
stwierdzajacego niewaznoS¢ malzefistwa nie bedzie miat obowiazku
z urzedu wysytania akt sprawy do trybunatu apelacyjnego drugiej instancji
celem potwierdzenia lub tez podwazenia wydanej decyzji wyrokowej, poza
oczywiscie sytuacja, kiedy apelacje taka ztoza strony procesowe, obronca
wezta matzefiskiego lub rzecznik sprawiedliwosci; oni nadal maja prawo
do apelacji. Ich apelacja bedzie rozpatrywana przez trybunal apelacyjny
drugiej instancji. Jezeli jednak w sposdb oczywisty bedzie wynikato, ze

S Franciszek, pap., List apostolski motu proprio Mitis ludex Dominus Iesus...,s. 9-11.
¥1. Leszczynski, Zatozenia ogolne motu proprio ,,Mitis Iudex Dominus lesus”...,
art. cyt., s. 27-28.

¥ Franciszek, pap., List apostolski motu proprio Mitis Iudex Dominus Iesus..., kan.
167911680 § 1, s. 25; por. kan. 1630-1633 1 1619-1640 KPK.
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apelacja ma na celu jedynie dzialanie na zwloke, trybunat apelacyjny
powinien potwierdzi¢ swoim dekretem wyrok poprzedniej instancji®.
Jezeli apelacja zostata przyjeta, nalezy postgpowac odpowiednio jak
w pierwszej instancji. Jezeli za$ na stopniu apelacyjnym zgloszony zo-
stanie nowy tytul niewaznosci malzenstwa, trybunat apelacyjny moze go
dopusci€ i rozstrzygnad, tak jak w pierwszej instancji*!.

Powyzsza zmiana stanowigca ztagodzenie dotychczasowej dyscypli-
ny dotyczacej koniecznosci dwoch wyrokéw zgodnych za niewaznoScia
matzefnstwa rodzi wsrdd kanonistow pewne dyskusje i przytacza rézne
argumenty za sensownoscia zaréwno jednego, jak i drugiego rozwiaza-
nia*. Zaktadajac jednak uczciwos$¢ i rzetelng prace s¢dzidow rozstrzyga-
jacych sprawy malzenskie oraz obroficy wezta matzenskiego, nie znajdzie
si¢ przekonywajacych argumentéw za wyzszymi gwarancjami dotarcia
do prawdy, jakie miatoby dawac¢ postepowanie w trybunatach dwéch
stopni, jezeli zatozy si¢ ,,moralng pewnoS¢ osiagnieta przez pierwszego
sedziego zgodnie z przepisami prawa”+. Ponadto, nalezy podkreslic, ze
zachowana zostata jedna z fundamentalnych zasad procesu, a mianowicie
zasada apelacji od wyroku. Wydaje si¢ jednak, ze nowa regulacja papieza
Franciszka ma na celu przede wszystkim ekonomi¢ procesowa oraz czas
trwania procesow, ktore przechodzac przez dwie instancje, a w niektorych
przypadkach i trzy, przeciagaly si¢ i trwaly czasami latami. Sytuacja taka
nie jest do pogodzenia z mySla papieza Franciszka i jego pragnieniem,
aby ,,serca wiernych, ktorzy oczekuja na wyjasnienie swojej sytuacji, nie
byly zbyt dtugo zniewolone przez mroki watpliwosSci z powodu opdzZnien
w wydaniu wyroku”#.

4. Mozliwos¢ rozstrzygania spraw przez sedziego jednoosobowego

Kolejna zmiang w przepisach dotyczacych procesu o orzekanie
niewaznosci matzefistwa stanowi zatozenie wprowadzenia sedziego jed-
noosobowego pod odpowiedzialnoScig biskupa diecezjalnego. Sedzia
taki zawsze powinien by¢ osobg duchowna gwarantujaca, ze nie dojdzie

“Franciszek, pap., List apostolski motu proprio Mitis [udex Dominus lesus..., kan.
1680 § 2, s. 25.

4 Tamze, kan. 1680 § 314, s. 25.

27Zob. G. Leszczynski, Zatozenia ogélne motu proprio ,, Mitis Iudex Dominus Iesus”...,
art. cyt., s. 28-29.

# Franciszek, pap., List apostolski motu proprio Mitis Iudex Dominus Ilesus..., s. 11.

#“Tamze, s. 9-11.
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w rozstrzyganiu sprawy malzenskiej do jakiejkolwiek formy laksyzmu®.
Sytuacja taka moze zasadniczo dotyczy¢ jedynie diecezji, w ktorych nie
ma mozliwosci ukonstytuowania trybunatéw kolegialnych. Zasada bo-
wiem pozostaje trybunat kolegialny, o czym wyraznie méwi prawodawca
w kan. 1673 § 3 zdefiniowanym w motu proprio, ktory wyraznie stwier-
dza, Ze ,,sprawy o niewazno$¢ matzenstwa zastrzezone sa dla kolegium
sktadajacego si¢ z trzech sedziow”. Powinien mu przewodniczy¢ sedzia
bedacy duchownym, pozostatymi zas$ sedziami moga by¢ takze Swieccy.

Nowatorskim rozwigzaniem jest natomiast wprowadzenie procesu skro-
conego, inaczej méwiac biskupiego, gdzie biskup diecezjalny, jako sedzia
jednoosobowy, bedzie podejmowat decyzje co do niewaznoSci matzefistwa
stron. NowosS¢ ta oparta zostala na postanowieniach Soboru Watykan-
skiego II, ktory wyraZnie stwierdzil, ze biskup osobiscie w swojej dziecezji,
w ktdrej jest ustanowiony pasterzem i glowa, tym samym jest sedziag wobec
wiernych, ktérzy zostali mu powierzeni. Znalazto to swoje odzwierciedlenie
i potwierdzenie w kan. 1673 § 1, ktory stwierdza, Ze biskup diecezjalny jest
najwyzszym sedzig w swojej diecezji. Moze on wykonywac wladze sadow-
nicza osobiscie lub przez innych, wedtug przepiséw prawa. Nowosc¢ jednak
polega na tym, ze w procesie skréconym jedynie biskup diecezjalny moze
wydac wyrok za niewaznoSciag malzenstwa, badz zdecydowac, aby proces
byl prowadzony w sposdb zwyczajny. Ta wylaczna kompetencja biskupa,
wykluczajaca mozliwo$¢ udzielenia delegacji komukolwiek, stanowi istotny
i nowatorski element. Potwierdzaja to dobitnie stowa papieza Franciszka:
,Nalezy zatem oczekiwacé, ze zarowno w duzych, jak i matych diecezjach,
biskup osobiScie da sygnat do odnowy struktur koScielnych oraz ze nie
pozostawi on calkowicie funkcji sadowniczej w sprawach matzefiskich
urzedom kurialnym. Powinno si¢ to odnosic¢ szczegdlnie do procesu skro-
conego, ktdry zostaje ustanowiony w celu rozpatrzenia spraw, w ktérych
istnieja najbardziej ewidentne przestanki niewaznoSci”*.

Powyzsza do$€ istotna i wazna zmiana sankcjonujaca rozstrzyganie
spraw malzenskich przez jednego sedziego, jakim jest biskup diecezjalny
w procesie skroconym, bedzie wymagata wlasciwej wspotpracy 1 zaufania
miedzy biskupem a osobami przygotowujacymi proces skrocony. Biskup
diecezjalny wystepuje bowiem w tym procesie zasadniczo w wyrokowaniu,
samo zas$ przygotowanie sprawy, zbieranie dowodow lezy w kompetencji

“ Tamze, s. 11.
4 Tamze, s. 11-13.
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instruktora, za§ wydanie opinii przedstawianej biskupowi nalezy do wy-
stepujacego w procesie asesora?’. Stad wspotpraca ta bedzie stanowita
o jakosSci orzekanych spraw malzenskich w procesie skroconym.

5. Proces skrocony — nowatorskie zatozenie reformy
i podkreslenie roli sadowniczej biskupa diecezjalnego

Oprdécez zmian i usprawnien poczynionych przez motu proprio Mitis
Iudex Dominus Iesus papieza Franciszka w zwyczajnym procesie malzen-
skim, zostala ustanowiona forma procesu skroconego (processus brevior),
ktora stanowi kolejne nowatorskie zalozenie reformy, stanowiace pewne
wyzwanie dla trybunatéw koScielnych. Proces skrécony — oprdcz obecnie
obowiazujacego procesu opartego na dokumentach — nie bedzie si¢ od-
nosil do wszystkich wnoszonych do sadéw koScielnych spraw, ale bedzie
go mozna zastosowac¢ w przypadkach, w ktorych skarga o niewazno§¢
malzenstwa bedzie poparta szczegolnie oczywistymi, pewnymi przestan-
kami i argumentami. Aby postepowanie skrocone nie zagrozilo zasadzie
nierozerwalnoSci matzefistwa, papiez postanowil, aby ,,w takim procesie
sedzig byl ustanowiony osobiscie biskup diecezjalny, ktory moca swego
urzedu i zadania pasterskiego daje najwieksza gwarancje katolickiej
jednosci z Piotrem w wierze i dyscyplinie”*. Jedynie zatem do biskupa
diecezjalnego nalezy orzekanie w sprawach o niewaznoS¢ malzenstwa
w procesie skroconym, aby w ten sposob z wigkszg moca byta chroniona
zasada nierozerwalnoS$ci matzenstwa.

Proces ten bedzie mogt by¢ prowadzony po spetnieniu, o czym bedzie
decydowal wikariusz sadowy*’, dwoch podstawowych warunkéw: jezeli
zadanie zostanie zgloszone przez obydwoje matzonkéw lub jednego z nich
za zgoda drugiego; jezeli przytaczane beda okolicznosci dotyczace faktow
lub 0s6b, poparte zeznaniami lub dokumentami, ktore nie wymagaja prze-
prowadzenia dokladniejszego badania albo dochodzenia oraz w sposob
oczywisty beda wskazywac na niewazno$¢ malzenstwa*. Konieczne zatem

“Por. G. Leszczynski, Zatozenia ogolne motu proprio Mitis Iudex Dominus Iesus...,
art. cyt., s. 30-31.

®Franciszek, pap., List apostolski motu proprio Mitis ludex Dominus lesus..., s. 13;
por. Pio Vito Pinto, Reforma procesu w sprawie orzekania niewaznosci matzenstwa...,
art., cyt., s. 45-46.

“Franciszek, pap., List apostolski motu proprio Mitis ludex Dominus lesus..., kan.
1676 § 2, s. 21.
30 Por. tamze, kan. 1683, s. 27.
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beda w tym przypadku jasne, pewne i oczywiste dowody niewaznosci
malzenstwa, wtedy bedzie mozliwoS¢ zastosowania i1 przeprowadzenia
procesu skroconego. Praktyka sadowa jednak wskazuje, ze w niewielu tak
naprawde sprawach oczywisto$¢ faktow i dowodow, zwlaszcza w poczat-
kowym etapie postepowania, jest pewna i jednoznaczna. Oczywiscie takie
sprawy moga sie zdarzy¢ i wtedy jak najbardziej processus brevior bedzie
mozna prowadzié, ale tylko wtedy, kiedy zostanie spetniony drugi istotny
warunek, a mianowicie zgodno$¢ obojga matzonkow, co tez w procesach
malzenskich nie jest takie proste.

Gdy jednak zostang spetnione wspomniane dwa warunki, wikariusz
sagdowy w tym samym dekrecie, w ktorym okreslit formute watpliwosci, po
powolaniu sedziego instruktora i asesora, wzywa wszystkich, ktorzy powinni
wzigé udziat, na posiedzenie, ktére powinno si¢ odby¢ w ciagu trzydziestu
dni. Sedzia instruktor, o ile to mozliwe, zbiera dowody podczas jednego
posiedzenia i wyznacza termin pietnastu dni na przedstawienie uwag na
korzys$¢ wezta matzefiskiego oraz wnioskOw obronczych stron, jezeli takie
zglaszaja®'. Wyrok wydawany jest przez biskupa diecezjalnego, ktory po
otrzymaniu akt sprawy, po konsultacji z sedzia instruktorem oraz aseso-
rem, wzigwszy pod uwage uwagi obroncy wezta matzenskiego i wnioski
obrofcze stron, gdy takie zgloszono, powinien osiggna¢ moralng pewnos¢
co do niewaznoSci malzenstwa. Petny tekst wyroku wraz z uzasadnieniem
powinien zostac jak najszybciej notyfikowany stronom. Gdy zebrany mate-
riat dowodowy nie przekona biskupa diecezjalnego do wydania wyroku za
niewazno$cig matzenstwa, sprawa powraca do postepowania zwyczajnego’>.

Mozliwa tez jest apelacja od orzeczenia biskupiego do metropolity
lub do Roty Rzymskiej. Jezeli wyrok zostal wydany przez metropolite,
apelacja przystuguje do najstarszego sufragana; od wyroku innego bisku-
pa, ktéry nie ma zwierzchnika nizszego niz Biskup Rzymski, przystuguje
apelacja do biskupa wybranego na stale przez siebie*. Co wazne, jezeli
w sposOb oczywisty wynika, Ze apelacja ma na celu jedynie dziatanie na
zwloke, metropolita lub biskup albo dziekan Roty Rzymskiej powinni ja
od razu odrzuci¢ swoim dekretem. Jezeli za$ apelacja zostata przyjeta,
sprawe nalezy przekaza¢ do procesu zwyklego na drugim stopniu.

S Por. tamze, kan. 16851 1686, s. 29.
32 Por. tamze, kan. 1687 § 11 2, s. 29.
33 Por. tamze, kan. 1687 § 3, s. 29.

3 Por. tamze, 1687 § 4, s. 29.
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Wprowadzenie procesu skréconego, jako pewnego novum w proce-
durze sadowej, zasadniczo niczego powazniejszego nie zmieni w dzia-
faniach oséb, ktore beda pragnety wnies¢ do sadu koScielnego prosbe
0 orzeczenie niewaznoSci matzenstwa. Jak wspomniano, wikariusz sadowy
(oficjal) po zapoznaniu si¢ ze skarga o niewaznos$¢ matzenstwa zdecyduje,
czy sprawa nadaje si¢ do skierowania jej na droge procesu skroconego,
czy tez nie. Decydowac o tym beda argumenty i dowody przedstawione
w sprawie przez strony procesowe. Jezeli wikariusz sgdowy uzna, ze moze
by¢ prowadzony proces skrocony, poinformuje o tym strony procesowe
i wtedy proces bedzie prowadzony przez biskupa diecezjalnego wedlug
formuly procesu skroconego.

6. Apelacja nie z urzedu, ale na zyczenie stron procesowych
i obroncy wezla matzenskiego

Nowe przepisy papieza Franciszka, jak juz sygnalizowano wczesniej,
wprowadzajq wystarczalno$¢ jednego wyroku za niewaznoScig malzen-
stwa. Kan. 1679 motu proprio Mitis Iudex Dominus lesus — wskazuje, iz
wyrok stwierdzajacy po raz pierwszy niewaznos¢ malzenstwa, po uptywie
terminéw ustalonych w kan. 1630-1622 Kodeksu prawa kanonicznego
(pietnascie dni uzytecznych od wiadomosSci o ogtoszeniu wyroku), staje
sie¢ wykonalny®. Nie oznacza to jednak, ze w zreformowanym procesie
matzefiskim traci na waznosci i znaczeniu instytucja apelacji. Otéz po-
zostaje ona nadal fundamentalng i podstawowa zasada kanonicznego
procesu malzenskiego i stanowi nadal realizacje przystugujacego stronom
prawa do obrony.

Wedtug norm KPK z 1983 r. nikt, nawet obrofica wezta malzeniskiego,
nie byl zobowigzany do wniesienia apelacji od wyroku po raz pierwszy
orzekajacego niewazno$¢ malzenstwa. Jednakze taki wyrok, wydany przez
pierwsza lub wyzszg instancje, wraz z aktami sgdowymi musiat by¢ prze-
stany z urzedu do trybunatu apelacyjnego celem ponownego rozpatrzenia
sprawy. Jezeli byly apelacje czy to obroficy wezta, czy strony pozwanej,
przesylano je wraz z wyrokiem i aktami do trybunatu apelacyjnego™.

W Swietle nowych przepisow motu proprio papieza Franciszka, nie
ma apelacji z urzedu, a pozostaje apelacja na zyczenie stron lub obroncy
wezta malzefiskiego, a takze promotora sprawiedliwosci, jezeli wystepuje

% Por. tamze, kan. 1679, s. 25.
% Por. kan. 1682 § 1 KPK.

248



w procesie. Apelacja ta moze dotyczy¢ zarowno wyrokéw pro nullitate,
jak i wyrokow pro validate®’. Zatem strony procesowe, jezeli czuja si¢
pokrzywdzone wyrokiem, obrofica wezta, jak i promotor sprawiedliwosci,
maja prawo wniesienia apelacji, zgodnie z kan. 1619-1640 KPK. Apelacja
ta bedzie rozpatrywana przez trybunat drugiej instancji. NowosScig jest
to, ze jezeli po wydaniu orzeczenia pozytywnego zgtaszana bedzie apela-
cjo, to moze by¢ ona odrzucona przez trybunat apelacyjny w przypadku
ewidentnego braku argumentdw, dziatania na zwloke lub uzycia apelacji
instrumentalnie, aby zaszkodzi¢ stronie przeciwnej*®. Wtedy trybunat
apelacyjny powinien potwierdzi¢ swoim dekretem wyrok poprzedniej
instancji. Gdyby w postgpowaniu apelacyjnym zgloszony zostal nowy
tytut niewaznoSci malzefistwa, trybunatl apelacyjny moze go dopuscic¢
i rozstrzygnac, podobnie jak to byto w postepowaniu pierwszej instancji*’.

Z realizacja prawa do apelacji wiaze si¢ SciSle kwestia opublikowa-
nia wyroku zgodnie z przepisami prawa. Jest to konieczne i niezbedne
do zagwarantowania stronom mozliwosci poznania motywacji wyroku,
a w konsekwencji — jezeli strony czuja si¢ pokrzywdzone wyrokiem —
mozliwoSci ztozenia stosownej, przewidzianej w konkretnym terminie,
apelacji®. Wskazuje na to jednoznacznie art. 257 § 1 Instrukcji procesowe;j
Dignitas connubii, ktory stwierdza, ze nawet wowczas, gdy czeS¢ wyroku
juz podana zostala do wiadomosci stron, wyrok nabiera mocy prawnej
dopiero wraz z jego publikacja®'. Bez poznania przez strony petnego
brzmienia wyroku dostarczonego (opublikowanego) stronom, trudno mo-
wi€ 0 znajomoSci przez nich motywacji i uzasadnienia wyroku. Kan. 1630
§ 1 KPK wskazuje réwniez na termin ztozenia apelacji. Liczy si¢ on —jak
wspomniano — od dnia otrzymania wiadomosci o ogtoszeniu wyroku, co
w $wietle nowych przepisow jest niezwykle wazne®2. Dla zagwarantowania
stronom procesowym prawa do obrony, miedzy innymi tym prawem jest

7Por. Franciszek, pap., List apostolski motu proprio Mitis ludex Dominus Iesus...,
kan. 1680 § 1, s. 25.

3 Por. tamze, kan. 1680 § 2, s. 25.

% Tamze, kan. 1680 § 314, s. 25.

80 Kan. 1612 § 3 KPK; por. G. Leszczynski, Zalozenia ogolne motu proprio ,,Mitis
Iudex Dominus lesus”..., art. cyt., s. 33.

61 Por. Pontificium Consilium de Legum Textibus, Instructio servanda a tribunalibus
dioecesanis et interdioecesanis in pertractandis causis nullitatis matrimonii ,, Dignitas connubii”,
dz. cyt., art. 257 §1.

02 Zob. kan. 1630 §1 KPK.
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apelacja; sedzia oglaszajac wyrok, jest zobowigzany wskazac¢ konkretne
Srodki przy pomocy ktérych wyrok moze by¢ podwazony®.

STRESZCZENIE

Omoéwione gtéwne zatozenia reformy procesu w sprawie orzekania niewaznosci
malzenstwa, zawarte w motu proprio Mitis Iudex Dominus lesus papieza Franciszka,
wpisuja si¢ w dtugi ciag ewolucji koScielnych norm prawnych regulujacych instytucje
kanonicznego procesu o niewazno$¢ matzenstwa. Stanowia jednocze$nie wyraz troski
najwyzszego ustawodawcy koScielnego o dobro duchowe matzonkéw rozwiedzionych
i trwajacych w nowych zwigzkach, ktérzy pragna uregulowad swdj status cywilny na
forum koScielnym, a tym samym pozna¢ prawde o swoim malzenstwie koscielnym.
To oni — jako ubodzy, czyli rozwiedzeni — zostali postawieni w centrum reformy
procesu o orzekanie niewazno$ci matzefnistwa. Papiez promulgujac nowe kanonicz-
ne prawo procesowe o niewaznos$¢ matzenstwa kieruje si¢ zasada salus animarum
suprema lex (por. kan. 1572), ktéra zawsze towarzyszyta Kosciotowi i ktéra ma na
wzgledzie przede wszystkim zbawienie dusz.

Ta najwazniejsza i fundamentalna zasada prawa koScielnego znajduje realizacje
w konkretnych przepisach zreformowanego procesu, w ktérym wierny ijego ducho-
we dobro zdaja si¢ by¢ wartoSciami nadrzednymi. W tym kierunku idzie reforma
i nowe regulacje papieza Franciszka, aby uprosci¢ procedury sagdowe, a poprzez to
przyspieszy¢ prowadzenie procesow koscielnych o niewazno$¢ matzefistwa, aby w ten
sposob stuzy¢ wiernym rozwiedzionym i zyjacym w nowych zwiazkach. Zmiany te
maja tez utatwic¢ kontakt wiernych z trybunatami koScielnymi, co w konsekwenc;ji
ma si¢ przyczyni¢ do rozwiazania watpliwoSci sumienia, ktore utrudniajg Zycie
wieli ludziom. We wprowadzonych zmianach — jak podkresla papiez — nie chodzi
o naruszenie zasady nierozerwalnoSci malzefistwa, ale przeciwnie o jej zestawienie
z konkretnymi przypadkami malzefnstw zawieranych w sposdb niewazny. Prowadzenie
procesu o niewazno$¢ matzefstwa ma si¢ dokonywac z catkowitym uwzglednieniem
natury malzenstwa, ktorym jest poszanowanie prawdy. Dazenie do niej gwarantuje
sprawiedliwy wyrok, ktdry staje si¢ realizacja prawa mitoSci.

Nowe przepisy, aby przyniosty oczekiwane rezultaty i spelnity zaktadane cele
oraz zostaly wprowadzone i zastosowane w prawdzie i sprawiedliwosci, wymagaja
catoSciowego, krytycznego ,,zamySlenia” nad dotychczasowym funkcjonowaniem
sadownictwa KoSciota oraz otwarcia na novum, jakie przynosza. Nadto wolnosci serca
i umystu biskupéw, w znaku kolegialnoSci — nie z zasady, lecz faktycznej, nowych
struktur sadowo-duszpasterskich (poradni prawnych i rodzinnych), a takze zmiany
mentalno$ci w podejsciu do spraw i problemdw sadownictwa koScielnego biskupow
diecezjalnych oraz pracownikéw samego sadownictwa koScielnego.

Stowa kluczowe: proces o niewazno$¢ matzenstwa, papiez Franciszek, motu pro-
prio Dominus lesus Mitis Iudex, reforma procesu malzenskiego, niewaznos¢ malzenstwa.

8 Franciszek, pap., List apostolski motu proprio Mitis Iudex Dominus lesus..., s. 15.
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SUMMARY

Discussed the main principles of the reform process in the adjudication of nullity
of marriage, contained in the motu proprio Dominus lesus Mitis Iudex Pope Francis,
are part of a long string of evolution of ecclesiastical legal rules governing the insti-
tution of canonical proceedings for the nullity of marriage. It is also an expression
of concern for the supreme legislator of the Church for the good of the spouses
and ongoing divorced and remarried who wish to regularize their marital status on
ecclesiastical forum, and thus learn the truth about her marriage church. They — as
poor, or divorced — were put in the center of the reform process of adjudication of
nullity of marriage. Pope promulgating the new canonical procedural law of marriage
annulled guided by the principle salus animarum suprema lex (kan. 1572), which has
always accompanied the Church and who has in mind primarily the salvation of souls.

This important and fundamental principle of church law’s implementation in
specific provisions of the reformed process in which the faithful and its spiritual
well-being seem to be paramount. In this direction the reform and new regulations
Pope Francis to simplify judicial procedures and thus speed up the process lead-
ing church of nullity of marriage, in order to serve the faithful divorced and living
in new relationships. The changes are also designed to facilitate contact with the
faithful church tribunals, which in turn is expected to contribute to solve a problem
of conscience which make life difficult for people. The changes introduced — as
emphasized by the Pope — it is not about a violation of the principle of the indis-
solubility of marriage, but rather by its juxtaposition with specific cases of marriages
as invalid. Conducting the process of nullity of marriage should take place in full
respect of the nature of marriage, which is to respect the truth. The quest for the
guarantees fair judgment, which becomes the realization of the law of love.

The new rules, to bring the expected results and its objectives, and have been
introduced and applied in truth and justice, require a comprehensive, critical ,,thoughts”
on the current functioning of the judiciary Church and openness to novelty they bring.
Moreover, freedom of heart and mind of the bishops, in a sign of collegiality — not in
principle, but real, as well as new structures forensic-pastoral (legal clinics and fam-
ily), as well as a change of mentality in the approach to the issues and problems of the
judiciary ecclesiastical diocesan bishops and employees of the judiciary of the Church.

Key words: process of nullity of marriage, Pope Francis, the motu proprio
Dominus lesus Mitis Iudex, reform process of marriage, nullity of marriage.
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KS. KRZYSZTOF GRACZYK

DOWODZENIE NIEWAZNOSCI MALZENSTWA
z tytulu powaznego braku rozeznania oceniajacego
i z tytulu niezdolnosci do podjecia i wypelnienia
istotnych obowiazkow matzenskich

W kazdej spotecznosci istnieja reguly, ktore okreslaja zasady wia-
Sciwego postepowania; najczesciej sa to reguly prawne. W KoSciele
katolickim te reguly zostaly zawarte w Kodeksie prawa kanonicznego.
Zdefiniowano w nim takze kanony dotyczace wspotzycia spotecznego,
w tym takze matzenstwa. Prawo kanoniczne, podobnie jak i cywilne,
przyjmuje, iz malzenistwo to umowa, specyficzny kontrakt miedzy mez-
czyzng i kobieta!.

Jednakze prawo kanoniczne bardzo wyraZznie podkreSla niezwykle
istotny element malzefistwa, ktdry jest obcy prawu Swieckiemu, a mia-
nowicie sakramentalnos$¢ (kan. 1055 § 1 i 2 KPK). Dlatego koScielne

KS.KRZYSZTOF GRACZYK -studia specjalistyczne z zakresu prawa kanonicznego
na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim odbyt w latach 1994-1998. Byl takze wolnym
stuchaczem na Akademii Medycznej w Lublinie i w Katedrze Psychologii na KUL.
W 1998 r. uzyskat doktorat z koScielnego prawa matzenskiego. W latach 1998-2001 byt
asystentem przy Katedrze Koscielnego Prawa Malzenskiego i Rodzinnego na KUL.
Od 2001 r. pracuje jako sedzia we wloctawskim Sadzie Biskupim oraz wyktadowca
w Wyzszej Szkole Humanistyczno-Ekonomicznej we Wtoctawku, a od 2003 r. na Studium
Teologii we Wtoctawku, Oddziat w Koninie. W 2015 r. uzyskat habilitacje na Wydziale
Teologicznym Uniwersytetu Mikotaja Kopernika w Toruniu. Prowadzi badania z zakresu
prawa malzenskiego, ze szczegdlnym uwzglednieniem orzecznictwa Roty Rzymskiej w tych
sprawach, a ponadto badania interdyscyplinarne, tj. z zakresu prawa, medycyny i psychologii.
Zajmuje si¢ wplywem choréb neurologicznych na skutki kanoniczne zgody matzeniskiej. Ma
w swym dorobku naukowym kilkadziesiat artykutéw prawnych i prawno-duszpasterskich.

"Por. W. Géralski, Powazny brak rozeznania oceniajgcego co do istotnych praw
i obowiqzkow matzenskich (kan. 1095, n. 2 KPK), w: W. Goralski, G. Dzierzon, Nie-
zdolnos¢ konsensualna do zawarcia matzeristwa kanonicznego (kan. 1095, nn. 1-3 KPK),
Warszawa 2001, s. 157.

253



postepowanie sagdowe 0 orzeczenie niewaznosci malzenstwa rézni sie od
postepowania cywilnego, poczawszy od nazewnictwa, poprzez przyczy-
ny i skutki. Prowadzenia procesu o niewazno$¢ matzenstwa nie nalezy
w zadnym przypadku myli¢ z postepowaniem rozwodowym. Prawo cy-
wilne stanowi, ze jezeli pomiedzy matzonkami nastapit zupetny i trwaly
rozktad pozycia, to kazdy z malzonkéw moze zada¢, azeby sad rozwiazat
malzefistwo przez rozwdd. Oznacza to, ze po pewnym czasie trwania mat-
zefistwa, waznie w Swietle prawa cywilnego zawartego, w konsekwencji
jakiego§ dziatania, nastgpuje ustanie tego malzenstwa?.

Trybunat Koscielny te okoliczno$¢ rozstrzyga zupetnie inaczej. W ta-
kim przypadku Sad Koscielny wydaje wyrok, stwierdzajacy, ze dane mat-
zenstwo w ogole nie zaistnialo, mimo iz zostaly zachowane kanony, co
do formy kanonicznej. Orzeczenie o niewaznosci matzefistwa w zadnym
stopniu nie narusza nauki KoSciota o nierozerwalno$ci matzenstwa. Prawo
kanoniczne stanowi, ze ,,malzefnistwo zawarte i dopetnione nie moze by¢
rozwigzane zadng ludzka wtadza i z zadnej przyczyny, oprécz Smierci”
(kan. 1141 KPK). Przy ustalaniu przyczyn niewaznoSci, uwaga Sadu
Koscielnego skupia sie zasadniczo na wydarzeniach przed$lubnych. Sad
wykazuje, ze niezdolno$¢ lub jej symptomy, badz tez inny tytut niewazno-
Sci istniat juz przed Slubem. Wyrazenie zgody malzenskiej w my§l prawa
kanonicznego, aby mogto byc¢ przyczyna sprawcza matzefistwa, musi by¢
zgodne z prawem naturalnym oraz wymogami prawa kanonicznego. Z tego
wynika, ze procz dojrzatoSci 1 wiedzy o malzenstwie waznoS¢ tej umowy
zalezna jest od zgody wewnetrznej, ktora w tym samym czasie powinna
zostaé wyrazona na zewnatrz. Kanon 1101 § 1 stanowi: ,,Domniemywa
si¢, ze wewnetrzna zgoda odpowiada stowom lub znakom, uzytym przy
zawieraniu malzenstwa”. Warto$¢ tego aktu woli podkresla dalej kanon
1104 § 1: ,,Do waznego zawarcia malzenstwa konieczne jest, by nuptu-
rienci byli jednoczesnie obecni, badz osobiscie, badz tez przez petno-
mocnika”, § 2: ,,zgode matzenska nupturienci powinni wyrazi¢ stowami,
a gdy nie moga mowié, réwnoznacznymi znakami”. Proces kanoniczny
ma wiec na celu ustalenie stanu fizycznego, wolitywnego i umystowego
stron w chwili wyrazania przez nich zgody malzenskiej, czyli okreSlenia
zdolnoSci podmiotu do podjecia tej czynnoSci prawne;j®.

2Por. W. Goralski, Kanoniczna zgoda matzeriska (kanony: 1095-1107), Gdansk 1991,
s. 4n.

3 Tamze.
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Biorac pod uwage wszystkie te okolicznoSci, ustawodawca koScielny
sformalizowat podstawy, ktore staly si¢ oparciem w prowadzeniu procesu
o stwierdzenie niewaznoSci matzefistwa. Zostaly one pogrupowane na:
1) przeszkody kanoniczne, 2) wady zgody matzenskiej, 3) brak formy
kanoniczne;.

Prowadzenie procesu o stwierdzenie niewaznosci matzefistwa to ina-
czej udowodnienie poprzez przewodd sadowy ponad wszelka watpliwosc,
iz okreslona przyczyna istniata w chwili zawierania matzenstwa*.

1. Dowodzenie braku rozeznania oceniajacego
co do istotnych obowiazkéw malzenskich

Brak rozeznania oceniajgcego co do istotnych obowigzkéw matzen-
skich polega na tym, Ze nupturient nie jest pozbawiony wtadzy uzywania
rozumu i zdaje sobie sprawe z tego, jaka jest natura matzenistwa, ale nie
ma rozeznania co do wartoSci i powagi istotnych praw i obowigzkow,
ktdre przy zawieraniu matzefistwa sa przekazywane i przyjmowane’.

Jedli wiec kto§ w swej lekkomysSlnoSci, niedojrzaly psychicznie nie
przywiazuje zadnego znaczenia do praw i obowigzkow, do ktorych sie
zobowiazuje zawierajac malzenstwo, zawiera je niewaznie®.

Przedmiotem dowodzenia powaznego braku rozeznania oceniajacego
co do istotnych praw i obowiazkéw matzenskich jest fakt wystepowania
zrodia tego braku oraz fakt jego ciezkosci. Doniostym Srodkiem dowo-
dowym s3 tutaj zeznania stron i wiarygodnych §wiadkow oraz rézne oko-
licznosci. Szczegdlna jednak role odgrywa tutaj dowod z opinii biegtych
opisany w kanonie 1680 KPK, iz sedzia powinien skorzysta¢ z pomocy
jednego lub kilku bieglych. Bieglymi moga by¢ tutaj psychiatrzy i psycho-
logowie, ktorych ekspertyzy posiadaja walor dowodowy’.

Zadaniem biegltego jest dostarczenie sedziemu odpowiedzi na na-
stepujace pytania: 1) czy w czasie zawierania matzefistwa strona byta do-
tknigta zakldceniem psychicznym; 2) jaka byta natura, poczatek i stopien
ciezkosci tego zakldcenia; 3) jaki byt wplyw tego zaktocenia w procesie
podejmowania decyzji na zawarcie matzenstwa?®.

4Por. W. Goralski, Ius matrimoniale. Ze studiow nad koscielnym prawem matzeriskim,
t. 1, Lublin 1990, s. 21n.

> Por. P. Gajda, Prawo maizenskie Kosciota katolickiego, Tarnow 2000, s. 134.

¢ Por. KPK kan. 1095,2.

"Por. W. Goralski, Kanoniczna zgoda matzenska..., dz. cyt., s. 54.

8 Tamze.
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Biegli powotani przez trybunaly koscielne powinni by¢ znakomitymi
psychiatrami i psychologami. Jednakze najpowazniejsza ich cecha powin-
na byc¢ uczciwos$¢€ i wiernosc doktrynie katolickiej w wykonywaniu swojej
pracy. Biegly sadowy nie rozstrzyga danej sprawy, samo rozstrzygniecie
nalezy wylacznie do sedziego. To on orzeka, czy kontrahent posiadat
w chwili zawierania umowy matzefiskiej niezbedne rozeznanie oceniajace
co do istotnych praw i obowiazkéw malzenskich wzajemnie przekazywa-
nych i przyjmowanych’.

Dzieki opinii bieglych sedzia moze urobi¢ sobie moralng pewnos§¢é
co do istnienia w momencie zawierania malzefistwa braku rozeznania
oceniajacego 1 to tak powaznego, iz stat sie przyczyna niewaznego
konsensu malzeniskiego. Bardzo wazna kwestig jest, aby biegly nie for-
mutowat wynikow swoich badan w formie prawniczej, a sedzia wydajac
wyrok ma bra¢ pod uwage takze inne materialy dowodowe. W sadach
koScielnych biegli sa tak zwanymi ,,Swiadkami technicznymi”. Sedziowie,
ktdrzy zbieraja materiat dowodowy i wydaja wyroki, s3 ostrzegani przed
mozliwo$cia popelniania bledoéw polegajacych ,,na uznaniu nawet nie-
wielkich patologii jako przyczyny powodujacej niezdolnos$é do wyrazenia
zgody matzenskiej, badZ tez na swoistym, lekcewazacym ujmowaniu
discretio iudicii”'°.

Nie wolno réwniez zbyt tatwo ferowac wyrokéw pro invaliditate. To
ostrzezenie jest kierowane gléwnie do sedziéw trybunatéw nizszych stop-
ni. Powazna przyczyna pozbawiajaca nupturienta naleznego rozeznania
oceniajacego powinna wystepowac — choéby w sposob ukryty — w chwili
zawierania matzenstwa, o czym s¢dzia powinien posiada¢ moralng pewnos¢.

W rzedzie domnieman sedziowskich nalezy wymienic i takie, iz wy-
starczajace rozeznanie oceniajace istnieje zawsze u nupturienta, chyba
Ze w oparciu o powazne argumenty udowodni si¢ co$ przeciwnego''.

2. Dowodzenie niezdolnosci do podjecia i wypelniania
istotnych obowiazkéw matzenskich
Dowodzenie niewaznoSci z tego tytulu r6zni si¢ do$¢ znacznie od
pozostatych. Mianowicie, we wszystkich tytutach niewaznoSci matzenistwa,
np. symulacji, przymusu, podstepnego wprowadzenia w blad itd., bada

 Por. tamze, S. 55.
10 Por. tamze, s. 56.
' Tamze, s. 57.
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si¢ szczegbtowo czas i fakty przedSlubne, prébujac tam znaleZé symp-
tomy czy to nieszczerego Slubowania, czy to poddania si¢ zastraszeniu,
czy to ukrywania czego$, by wyludzi¢ zgode matzenska. Tylko istnienie
tych stanéw przed Slubem moze suponowac ich istnienie w momencie
sktadania przysiegi malzenskiej, czyniac ja z gruntu niewazng. Natomiast
niezdolnoSci psychicznej do podjecia obowiazkéw matzeniskich w wielu
przypadkach przed Slubem si¢ nie stwierdzi — ona objawia si¢ dopiero
po Slubie, gdy strony zamieszkajq razem i sa ze soba bez przerwy, gdy
pojawi si¢ dziecko, codzienne obowiazki itd. Stad w procesach z tytutu
niezdolnosci psychicznej bada si¢ z koniecznosci fakty poSlubne, a potem
przekazuje si¢ sprawe biegtemu sadowemu — psychiatrze lub psycholo-
gowi, ktory z fachowego punktu widzenia musi wydac¢ opini¢ o istnieniu
badz nieistnieniu niezdolnosci u danego osobnika2.

Kanon 1095 § 3 stanowi: ,,niezdolni do zawarcia matzenstwa sa ci,
ktorzy z przyczyn natury psychicznej nie sa zdolni pod;jac istotne obowiazki
matzefiskie”. Przepis ten dotyczy osob, ktére sa zdolne uksztattowad i wy-
razi¢ zgode malzenska, ale — z racji psychicznych — nie sg w stanie podjac
i wypelni¢ obowiazkéw matzenskich. Te racje psychiczne nie oznaczaja
choroby psychicznej, jak wielu sadzi. Chodzi tu o pewnego rodzaju ano-
malie psychiczne, ktore uniemozliwiaja podjecie istotnych obowigzkow
malzenskich, takich jak tworzenie petnej miedzyosobowej wspdilnoty
matzefiskiej, podjecie obowigzku zrodzenia i wychowania potomstwa
oraz obowigzku troski o jednos¢ i wytacznos$¢ wigzi matzenskiej'.

Nie nalezy jednak tego kanonu traktowac jako swego rodzaju ,,worek”,
do ktdérego bedzie mozna wrzuci¢ wiele blizej nieokreslonych zaburzen
i niezdolnosci'.

Sytuacja, ktora jest spowodowana wieloScia spraw w sadach ko-
Scielnych migdzy innymi z tytutu niezdolnoSci do podjecia i wypetnienia
istotnych obowiazkéw matzenskich, naktada na kanonistow obowiazek
bardziej precyzyjnego okreSlenia niezdolnoSci uniemozliwiajacej za-
warcie waznego malzefistwa. Méwi si¢ wtedy o tak zwanej niezdolnoSci
kwalifikowanej, czyli powodujacej niewaznos¢ matzenstwa. Analizujac
wyroki trybunatéw koScielnych oraz wyroki Roty Rzymskiej w okresie po

2Por. F. Bersini, Il nuovo diritto canonico matrimoniale, Torino 1983, s. 79.
B Por. W. Goralski, Powazny brak rozeznania oceniajgcego..., art. cyt., s. 157.

4 Por. G. Dzierzon, Niezdolnosé do zawarcia matzeristwa jako kategoria kanoniczna,
Warszawa 2002, s. 23n.
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ogloszeniu KPK w 1983 r., mozna zauwazy¢, ze zdecydowana wigkszos¢
wyrokow trybunatéw lokalnych wydanych na podstawie kanonu 1095
§ 2 i 3 byla przez Rote uchylona. W latach ostatnich nastapita znaczna
rownowaga. Wypada przypomnied, iz wiele wskazéwek do interpretacji
omawianych norm Rota Rzymska wypracowata juz przed promulgacja
nowego kodeksu®.

2.1. Przymioty kwalifikowanej niezdolnosci do podjecia i wypelniania
istotnych obowiazkéw matzenskich

Aby niezdolno$¢ do matzefistwa, o ktérej mowa w kanonie 1095 § 3,
uniemozliwila w rzeczywistosci podjecie przez kontrahenta istotnych obo-
wigzkow malzenskich, a w konsekwencji tego spowodowata niewaznos¢é
umowy matzenskiej, musi posiada¢ pewne okreSlone wtasciwosci: powinna
by¢ przede wszystkim ciezka, inaczej powazna (incapacitas gravis). Co
sie za$ tyczy przymiotu uprzednioSci (incapacitas antecedens), trwatosci
(incapacitas perpetua) i absolutnosci (incapacitas absoluta), to zaréGwno
w nauce, jak i w orzecznictwie mozna spotkaé opinie niejednolite!®.

CiezkoS§¢, czyli powaga, jest istotng cecha niezdolnosci do
podjecia istotnych obowigzkéw. Kryterium ciezkoSci jest relacja, jaka
zachodzi pomigdzy niezdolnoScia podmiotu a istotnymi obowigzkami
matzenskimi. Zwykte stwierdzenie, ze cigzka jest niezdolnosc, ktora jest
,wyraznie znaczna”'’, to za mato. R6wniez niewystarczajace jest kryte-
rium medyczne, ktore okresla, ze dana anomalia jest powazna. CiezkoS¢
niezdolnoSci polega na tym, iz kontrahent jest rzeczywiScie niezdolny do
podjecia istotnego obowiazku malzenskiego. Niezdolnos¢ ciezka, a wiec
rzeczywista, rozni si¢ od trudnoSci, ktore kontrahent moze przejawiac
w stosunku do okreslonego istotnego obowiazku matzenskiego, np. do-
chowania wiernosci drugiej stronie'®.

Przemawiajac do Roty Rzymskiej Jan Pawet II przestrzegat przed
utozsamianiem niezdolnoSci ze zwyklymi trudnosciami. Aby orzec o nie-
waznoSci malzenstwa z kanonu 1095 § 3, nie moga wystarczy¢ takie braki
psychiczne, ktore powoduja trudnoSci w kazdym zyciu matzenskim i zmu-
szaja do wyrzeczen. Nie sg rOwniez wystarczajace takie cechy psychiczne,

5 Por.R. Sztychmiler, Istotne obowigzki maizeriskie, Warszawa 1997, s. 165.
1 Por. W. Goralski, Kanoniczna zgoda matzeriska..., dz. cyt., s. 70.
7 Tamze.

8 Por. J. Troska, Moralnosé zycia plciowego, matzeniskiego i rodzinnego, Poznan 2000,
s. 53.
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ktore sprzyjaja powstawaniu napi¢é pomigdzy matzonkami, ktore jednak
nie wykluczaja wolnoSci w dazeniu do celu, jakim jest dobro wspdtmat-
zonkdéw i zrodzenie potomstwa'®.

Uprzednio$¢ niezdolnosci oznacza, Ze istniala ona juz przed
zawarciem malzenstwa. Aby udowodnié, iz niezdolnos$¢ wystepowata
W samym momencie zawierania umowy malzenskiej, trzeba udowodnic —
w wickszosci przypadkow — ze ta niezdolno$¢ istniata juz w okresie przed-
Slubnym. Inna za$ opinia polega na tym, ze ,,niezdolnoS¢ nalezy uwazac
za uprzednia takze wowczas, gdy wystepuje dopiero po zawarciu mat-
zefistwa, ale pochodzi z przyczyny istniejacej juz w momencie wyrazania
zgody malzenskiej (inacapacitas latens — niezdolno$¢ ukryta, nieznana)”.
W takim przypadku w momencie zawierania malzenstwa zaistniato juz
wszystko, co sktada si¢ na powstanie niezdolnoSci (incapacitatis). Gdy
natomiast przyczyna niezdolnosci istniata w dniu zawierania matzenstwa
in actu proximo remoto, to jest nie istnialy wowczas wszystkie elementy
niezbedne do wywotania skutku (niezdolnosci), takiej niezdolnoSci nie
mozna uznac za uprzednig®.

Matzefistwo dochodzi do skutku w momencie waznego wyrazenia
zgody malzenskiej. Stad tez spotyka si¢ opinie, wedtug ktérych wymog
uprzednioSci niezdolnosci jest zbedny, gdyz wystarcza, by niezdolno$¢
ta wystepowata w chwili zawierania malzenstwa. Kanon 1134 KPK
stwierdza: ,,Z waznego malzefistwa powstaje miedzy malzonkami we-
zel, z natury swej wieczysty i wytaczny. W matzenstwie chrzescijanskim
matzonkowie zostaja ponadto przez specjalny sakrament wzmocnieni
i jakby konsekrowani do obowiazkéw swego stanu i godnoSci”, kto-
re zaczynaja obowigzywac dopiero w chwili wyrazenia waznej zgody
malzefiskiej, wczeSniej prawnie one nie istnieja. Jednakze nie ulega
najmniejszej watpliwosci, ze niezdolno$¢ tak zwana nastepcza nie moze
uczyni¢ niewazna waznie zawartej umowy malzenskiej. Dalej kanoniSci
doszli do wniosku, ze o ile na wazno$¢ matzefistwa ma wptyw niezdolnos¢
istniejaca w czasie zawierania zwigzku malzefiskiego, to nie ma wpltywu
ta, ktdra zaistniata juz po jego zawarciu. Z jednej i drugiej opinii mozna
wysnu¢ wniosek, ze niezdolno$¢ powinna istnie¢ w chwili zawierania
umowy matzenskiej?!.

Y Por. G. Dzierzon, Niezdolnos¢ do zawarcia matzenstwa..., dz. cyt., s. 28n.
2 Por. J. Troska, Moralnosé zycia piciowego..., s. 54.

2 Tamze, s. 55.
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Uprzednio$¢ niezdolnoSci wymagana jest szczegdlnie, gdy poprzez
przewdd procesowy dowodzi si¢ niezdolnos¢ do podjecia istotnych obo-
wigzkow malzenskich. Zaktada sie wtedy, iz jesli niezdolnos¢ nie wyste-
powata w okresie przed§lubnym, to niemozliwe jest udowodnienie, ze
zaistniala w samym momencie zawierania zwiagzku matzefiskiego. Ma ona
zrodto w okresie wezesniejszym. W teorii na pewno uprzednio$¢ niezdol-
nosci nie jest konieczna. By¢ moze, dlatego w jednej z ostatnich swoich
publikacji dotyczacej niezdolnosci do zawarcia matzefistwa W. Goralski
wyrazit opinig, ,,iz przedmiotu uprzednio$ci nie mozna wymagac”?.

Wystarczy, aby niezdolno$¢ wystapita rzeczywiScie w momencie za-
wierania umowy malzenskiej. Jednakze ogdlne stanowisko jest takie, ze
niezdolno$¢ istniejaca w momencie zawierania umowy matzefiskiej nie
powstaje w sposOb nagly w tej wtasnie chwili. ,,Jesli nie istniala wczesniej,
nie istnieje rowniez w momencie wyrazania zgody malzenskiej®.

Trwalo§¢ niezdolnoSci oznacza, ze jest ona nieusuwalna (nie-
uleczalna), nie da si¢ jej przezwyciezy¢, usunaé zwyklymi i godziwymi
Srodkami*. Chodzi tu o to, czy incapacitas musi by¢ nieuleczalna lub
nieusuwalna, by spowodowac niewazno$¢ zgody matzenskiej. Aby choc
w jakim§ stopniu odpowiedzie¢ na to pytanie, nalezy przypomnied, iz jedne
obowiazki matzenskie maja charakter negatywny, inne za$ pozytywny.
Orzecznictwo sadowe stosuje zasade, w mys§l ktérej prawo negatywne,
ktore czego$ zakazuje, obowiazuje zawsze (semper et pro semper) — to
znaczy w kazdym momencie. Tak wiec, kto wyraza zgode matzenska
i nie jest zdolny — w chwili jej wyrazania i w jakimkolwiek innym okresie
czasu — do wypetnienia obowiazku zachowania wytacznoS$ci w relacjach
malzenskich, poniewaz wstrzemiezliwoS¢ malzenska przekracza jego sity
psychiczne, jest niezdolny do zawarcia matzefistwa. Trwalos$¢ zatem nie-
zdolnosci w odniesieniu do obowiazkéw negatywnych nie jest wymagana
do niewaznoSci®.

Jesli natomiast chodzi o obowiazki malzefiskie o charakterze pozy-
tywnym, ktore wiaza zawsze, lecz nie ustawicznie (semper, sed non pro
semper), to niezdolnym do podjecia tych obowigzkéw w matzenstwie jest
ten, kto nigdy nie moze ich wypelni¢, poniewaz z koniecznoS$ci nie mdgtby

2 Por. S. Pazdzior, Przyczyny psychiczne niezdolnosci osoby do zawarcia matzeristwa
w swietle kanonu 1095, Lublin 1999, s. 55.

2 Tamze.
# Por. Decisio z 6 IV 1990, coram Palestro, ,,I1 Diritto Ecclesiastico”, 101(1990), s. 219.
»Por. W. Goralski, Kanoniczna zgoda matzenska..., dz. cyt., s. 73.

260



ich wypeti¢ w tym momencie, w ktérym wreszcie obowigzywatyby?. Nie-
zdolnym zatem do podje¢cia istotnych obowiazkow matzeniskich o charak-
terze pozytywnym jest ten, kto nie moze ich wypetnic, gdy obowiazuja?’.

Istnieja réwniez opinie, w mysl ktérych incapacitas, zaréwno jesli
chodzi o obowigzki o charakterze negatywnym jak i pozytywnym, powinna
by¢ trwata to znaczy nieusuwalna.

Jeszcze inne stanowisko podziela poglad, iz trwatos¢, czyli nieusuwal-
no$¢ niezdolnosci do podjecia istotnych obowigzkdéw matzenskich, nie jest
wymagana w odniesieniu do zadnej kategorii obowiazkéw matzenskich?.

Analizujac zagadnienie trwatoSci niezdolnosci do podjecia istotnych
obowiazkow malzenskich mozna wymienié nastepujace opinie:

a) niezdolno$¢ nie musi by¢ trwata z wyjatkiem obowiazku spetniania
aktow matzenskich (bonum prolis);

b) niezdolno$¢ musi by¢ trwala — to znaczy nie mozna jej usunac w sto-
sunku do wszystkich istotnych obowigzkéw matzenskich;

¢) niezdolno$¢ nie musi by¢ trwala w odniesieniu do Zadnego z obo-
wigzkow, wystarczy ze istnieje w momencie, w ktorym zawierany jest
zwiazek matzenski®.

Absolutno$§¢ niezdolnoSci oznacza, ze nie jest ona relatywna.
Niezdolnos¢ relatywna polega na tym, ze jakkolwiek zadna ze stron nie
jest dotknigta patologia osobowosci, to jednak z powodu pewnej prze-
szkody osoby te nie mogg ustanowi¢ zadnej innej wiezi, jak tylko wiez
patologiczna. Niezdolnos¢ absolutna to taka niezdolnos¢, ktora unie-
mozliwia kontrahentowi podjecie istotnych obowigzkéw w stosunku do
kazdego wspolpartnera. Wigkszo$¢ kanonistow jak rowniez audytoréw
Roty Rzymskiej opowiada si¢ za niezdolnoScia absolutna. Istnieje tu
jednak niebezpieczenstwo mylenia problemu waznoSci lub niewaznoSci
malzefstwa z zyciem malzefiskim, ktdre jest szczesliwe. Jest jednak wielu
takich, ktorzy glosza poglad, iz do spowodowania niewaznosci matzenstwa
wystarczy niezdolno$¢ relatywna (wzgledna)®.

% Por. tenze, lus matrimoniale. Ze studiow nad koscielnym prawem matzeniskim...,
dz. cyt., 23n.

2 Por. tenze, Kanoniczna zgoda matzeniska..., dz. cyt., s. 74.

2 Tamze, s. 77.

¥ Por. R. Sztychmiler, Znaczenie osobowosci kandydata do matzenstwa w swietle
obowiqzujgcego prawa kanonicznego, PrKan, 40(1997), nr 1-2, s. 201.

% Por. E. Diaz Pentado, El impedimento de edad en el Derecho espaiiol, ,Revista
Espaniola de Derecho Canonico”, 45(1988), s. 657.
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2.2. Formy niezdolnosci

Dojrzato$¢ psychologiczna taczy sie z takimi cechami, jak: autonomia
wewnetrzna, okreslony system wartosci funkcjonujacy jako autonomiczny
system motywacyjny, a takze nastawienie prospoleczne w kontaktach
interpersonalnych?®. Mozna przyjac, iz dojrzato$¢ psychiczna jest takim
punktem w rozwoju osobowosci, w ktorym osoba jest Swiadoma i wol-
na w dziataniu oraz dostosowaniu si¢ do pewnych swoich ideatow. Ta
dojrzatos$¢ taczy sie ze zdolnoScig do zmierzenia si¢ z wewnetrznymi
i zewnetrznymi trudno$ciami®.

Stopien dojrzatosci lub niedojrzatoSci osobowe;j jest jednym z czyn-
nikow istotnie wptywajacych na funkcjonowanie matzefistwa. Niedojrza-
to$¢ moze dotyczy¢ wielu sfer; w tym miejscu nalezy wspomniec o tych,
ktore — jak si¢ wydaje — maja kluczowe znaczenie. Chodzi mianowicie
o sfere psychoseksualng i osobowosSciowa. Nieprawidtowosci w sferze
psychoseksualnej prowadza do braku lub nieumiejetnosci whasciwego
odczytania swojej ptciowosci, a w konsekwencji traktowania jej w sposob
instrumentalny i zabawowy. Dotyczg one rowniez braku kontroli wtasne;j
impulsywnoSci i niezdolnoSci przewidywania skutkéw zachowan seksu-
alnych. W konsekwencji niedojrzatos¢ psychoseksualna moze prowadzi¢
do przerostu troski o siebie, egocentryzmu i r6znych form dewiacji,
ktore utrudniaja wytacznosc¢ i sposéb relacji miedzy matzonkami w tym
zakresie®.

Nieprawidlowosci w sferze osobowoSciowej pozostaja poza sferg
psychoseksualna; chodzi tu o r6zne formy niedojrzatej osobowosci,
a takze jej zaburzenia. Mozna przyjaé, ze osoba niedojrzata ujawnia w za-
chowaniu cechy wtasciwe dla 0s6b znajdujacych si¢ ponizej jej poziomu

3 Por. W. Prezyna, Problem psychologicznych kryteriéw niezdolnosci do podjecia
i wypetnienia zobowiqzan matzenskich, w: Kosciot i prawo, red. J. Krukowski, t. 6, Lublin
1988, s. 104; A. Mendonca, The Effects of Personality Disorders on Matrimonial Consent,
»Studia Canonica”, 21(1987), s. 71-77; C.H. Hall, G. Lindzey, Theories of Personality,
ed. 2, New York 1972, s. 669.

2 Por. R-W. Guiry, Immaturity, Maturity, and Christian Marriage, ,,Studia Canonica”,
25(1991), s. 111-113.

3 Por. M. Trawinska, Niedojrzatosé spoteczna do zycia seksualnego, w: Seksuologia
— zarys encyklopedyczny, red. K. Imielinski, Warszawa 1985, s. 210; S. Steuden, Zadania
psychologa w sprawach o stwierdzenie niewaznosci matzenistwa, w: Z. Ptuzek, Psychologia
pastoralna, Krakéw 1991, s. 202-223; S. Steuden, Psychologiczne problemy ujawniajqce sie
w procesie orzekania o niewaznosci maizenistwa, w: Wybrane zagadnienia z psychologii klinicznej,
red. S. Steuden, Lublin 1992, s. 32-34.
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wieku i wyksztatcenia. Niedojrzalo§¢ moze odnosié sie¢ do pojedynczego
lub wielu aspektow zachowania. W odniesieniu do malzefistwa wazna
jest niedojrzato$¢ spoteczna i emocjonalna; stanowi ona bowiem istotne
zagrozenie dla trwaloSci matzenstwa.

Niedojrzatos¢ spoteczna przejawia sie w takich zachowaniach, jak:
niski poziom aktywnoSci spotecznej, obnizona samodzielno$¢, nieumie-
jetnos$¢ dlugotrwatego wysitku nastawionego na realizacje odlegtego
celu. Niedojrzalos¢ emocjonalna wyraza si¢ stabo zréznicowanymi
i nieadekwatnymi reakcjami emocjonalnymi, egocentryzmem, brakiem
zréwnowazenia emocjonalnego, obnizong odpornoscia na stres. Osoba
niedojrzata moze wprawdzie podejmowac dziatania i oceniac je z punktu
widzenia uzytecznosci wlasnej, ale o jej postepowaniu czesto decyduja
przypadkowe czynniki sytuacyjne i wzbudzona potrzeba, ktore nadaja
kierunek jej aktywnosci®.

Wiele os6b w okresie kojarzenia si¢ malzenstwa ujawnia cechy osobo-
wosci niedojrzatej lub jeszcze niedojrzatej. Przy czym pojawia si¢ istotny
problem w r6znicowaniu cech niedojrzatosci wyniktych w racji mtodego
wieku od tych, ktore juz maja charakter patologiczny. Odrdznienie to
nie jest proste, zwlaszcza gdy sie uwzgledni fakt, ze dojrzato$¢ na danym
poziomie wieku moze by¢ rézna w réznych sferach osobowosciowych.
Przejawem niedojrzatoSci zwigzanej z mtodym wiekiem moga by¢: po-
chopne podjecie decyzji o zawarciu matzefistwa (np. w sytuacji ciazy),
krotka i powierzchowna znajomos$¢ partnera, ktora w opinii stron jest
uwazana za w petni wystarczajaca, niewiedza na temat istoty matzefistwa
oraz zwigzanych z nim wzajemnych praw i zobowiazan, brak podstawowych
doswiadczen zyciowych, np. dotyczacych prowadzenia gospodarstwa do-
mowego. Te formy niedojrzaloSci najczesciej maja charakter przejSciowy,
cho¢ nalezy przyznad, iz proces dojrzewania u tych os6b niejednokrotnie
moze przebiega¢ dramatycznie™®.

W praktyce psychologicznej spotyka sie osoby, ktore zawarly drugi
zwiazek malzenski, w ich ocenie szczg¢sliwy. Uzasadniajac przyczyne
niepowodzenia w pierwszym malzenstwie, podkreslaja zarowno nie-
dojrzatos$¢ swoja, partnera lub ich obojga. Niedojrzatos¢ ta w ich opinii

3% Por. A. Mendonca, The Effects of Personality Disorders on Matrimonial Consent...,
art. cyt., s. 77-82; P. Wese man, Psychiczna niezdolnos¢ do matzenistwa jako problem sqdow-
nictwa koscielnego, w: Kosciol i prawo, t. 3, red. J. Krukowski, Lublin 1984, s. 79-80.

% Por. R'W. Guiry, Immaturity, and Christian Mariage..., art. cyt., s. 93-95.

% Por. A. Mendonca, The Effects of Personality..., art. cyt., s. 82n.
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wyrazala si¢ uporem, nieliczeniem si¢ ze stanowiskiem partnera, ego-
izmem, brakiem wyrozumiatoSci, preferowaniem zycia bez obowigzkow,
przedktadaniem wilasnych racji ponad inne, niezauwazeniem potrzeb
partnera, niecheci do posiadania potomstwa z racji jego uciazliwosci.
Te osoby najczeSciej uwazaja, iz pierwszy nieudany zwigzek malzenski
miat przebieg trudny, a niejednokrotnie dramatyczny, lecz to wszystko
stanowilo jednoczes$nie okazje do refleksji nad soba i wtasnym udzialem
w rozegranym dramacie zyciowym. Stato si¢ takze podstawa poszukiwa-
nia innych niz dotychczasowe sposobdw zachowania i oceny prawdziwej
istoty matzefnistwa®’.

Specyficznym przejawem niedojrzatosci, majacym kluczowy wplyw
na funkcjonowanie malzenistwa, jest nadmierne, patologiczne uzalez-
nienie od rodzicow. Wyrazem takiej zaleznosci moze by¢ catkowite
podporzadkowanie si¢ ich woli, przestrzeganie ustalonych przez nich
norm, brak samodzielnosci w zakresie decyzji i dziatania. W skrajnej
postaci moze dochodzi¢ do przejmowania ich postaw i opinii, nierzad-
ko negatywnych, wobec wspotmatzonka. U osdb tych jeszcze przed
zawarciem matlzefnstwa daje sie¢ zauwazy¢ nadmierne przywigzanie do
rodzicow, nieche¢ do odejscia od nich. Po zawarciu malzenstwa moze
wystepowac chec pozostania przy nich, pomimo iz inne byly ustalenia
dotyczace miejsca zamieszkania. W kréotkim okresie po zawarciu mat-
zefnistwa moze dojs$¢ do powstania koalicji rodzicéw z wtasnym dzieckiem
przeciwko drugiej stronie®®.

Powstawaniu nadmiernej zaleznoSci sprzyja obnizona dojrzatos¢ psy-
chiczna, infantylizm, niezaradno$¢, obnizony poziom funkcji intelektu-
alnych — gtownie w zakresie planowania, przewidywania, samodzielnego
myslenia i podejmowania decyzji. Nasilenie r6znych form niedojrzatosci
jest szczegdblnie widoczne w réznych typach zaburzenia osobowosci. Ich
obecnosc¢ czesto uniemozliwia nawiazanie relacji we wspolnocie matzen-
skiej. Zaburzenia te obejmuja takie cechy, jak: trwata niezdolnos¢ do
nawigzania glebokiej wiezi uczuciowej, bezosobowy stosunek do zycia
seksualnego, brak poczucia winy, wstydu i odpowiedzialnosci, nieumie-
jetnos¢ odraczania zaspokajania potrzeb, autodestrukcyjny sposob zycia,
brak wgladu w przyczyny wlasnych niepowodzen, szybkie zniechecanie
sie 1 wycofywanie z podjetych dziatan, niezdolnos¢ planowania odlegtych

3 Por. RW. Guiry, Immaturity, and Christian Mariage..., art. cyt., s. 94n.
¥ Por. H. Clecley, The Mask of Sanity, ed. 5, Saint Louis 1976, s. 336.
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celow i przewidywania skutkéw wlasnego postgpowania, niezdolnos¢
do wyciaggania wnioskéw z wlasnych doSwiadczen™®.

Konsekwencjami powyzszych cech, majacych najczesciej charakter
trwaly, sa: brak stabilizacji zyciowej pomimo dobrego poziomu inte-
lektualnego, brak trwatych zwigzkéw z innymi ludzmi, zrywanie wiezi
malzeniskich i rodzinnych, powierzchowne angazowanie si¢ w uktady
interpersonalne ze sktfonnosciag do wrogos$ci i manipulacji innymi, uleganie
natogom, sktonnos¢ do zachowan przestepczych i antysocjalnych. Znaczne
zaburzenie osobowosci uniemozliwia tworzenie wspdlnoty matzefiskiej
i realizacj¢ podjetych zobowiazan®.

Problem ten od strony prawnej reguluje zarowno prawodawca cywil-
ny, jak i koScielny. Im wigkszy jest stopien zaburzenia osobowosci, tym
wicksze prawdopodobienstwo niepowodzenia w matzefnstwie*!.

Niezdolno$¢ do podjecia i wypetniania istotnych obowiazkow mat-
zefiskich moze si¢ przejawia¢ w réznych formach. Wiekszos¢ z nich
pokrywa si¢ z przyczynami niezdolnoSci, ktdre tez moga si¢ przejawiac
w roznych formach. Przyjmuje sie, ze incapacitas objawiac sie moze
w nastepujacych formach: w niezdolnosci do pozycia intymnego odby-
wanego w sposOb ludzki; w homoseksualizmie, lesbijstwie, nimfomanii,
satyryzmie, transseksualizmie, sadyzmie itp. zaburzeniach seksualnych,
nastepnie w niezdolnosci do jednoSci matzeniskiej, w nieprzezwyciezalnej
awersji do zrodzenia dziecka, w niezdolnoSci wychowania potomstwa,
w niezdolnoSci podjecia sie realizacji bonum coniugum, a wiec w nie-
zdolnoSci utworzenia wspdlnoty zycia malzefskiego, w niezdolnosci
nawigzania mi¢dzyosobowych relacji matzenskich; te ostatnie formy
wynikaja czesto z alkoholizmu lub narkomanii albo z innych zaburzen
psychicznych, uniezdalniajacych na przyktad do §wiadczenia wspotmat-
zonkowi pomocy*.

Niektorzy kanoniSci konkretyzuja obowiazki majace istotne znacze-
nie w matzenstwie i okreslaja nowe formy niezdolnosci. I tak, zwraca si¢

¥ Por. tamze, s. 337-338; A. Mendonca, The Effects of Personality..., art. cyt., s. 77-81,
85-120.

4 Por.J.C. Coleman, JN. Butcher, R.C. Carson, Abnormal Psychology and Mo-
dern Life, ed. 6, Glenview 1980, s. 275-286; J. Jaroszynski, Zespoly zaburzer psychicznych,
w: Psychiatria, red. W.S. Dabrowski [iin.], t. 1, Warszawa 1987, s. 20—41; American Psychiatric
Association: Diagnostic and Statistical Manual of Mental Disorders (3rd ed.), Washington
1980; Diagnostic and Statistical Manual of Mental Disorders (3rd revised), Washington 1987.

4 Por. KPK, kan. 1095.

“Por. R. Sztychmiler, Istotne obowiqzki matzeriskie..., dz. cyt., s. 473.
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uwage na to, iz pozycie malzefiskie ma si¢ odbywac w sposéb ,,ludzki
1 naturalny”, a wiec niezdolni do zawarcia malzenstwa sa ci, ktorzy nie
potrafiag w taki sposdb prowadzi¢ pozycia intymnego.

W wyniku postepu medycyny, zwlaszcza psychiatrii, a takze psycho-
logii i antropologii okresla si¢ coraz to nowe formy niezdolnoSci pod-
jecia istotnych obowiazkéw matzeniskich z przyczyn natury psychiczne;j.
Niektdre zaburzenia i anomalie maja jednak charakter wzgledny i to, czy
powoduja one niezdolnosc, czy nie, zalezy od zaawansowania choroby
oraz innych okoliczno$ci®.

Przejawem niezdolnoSci realizacji bonum coniugum jest takze nie-
zdolnosS¢ nawiazania relacji interpersonalnych i utworzenia wspolnoty
zycia malzeniskiego. Malzonkowie maja prawo wspdlnego zamieszkiwa-
nia, gdyz bez tego nie mogliby stworzy¢ jednosci duchowej i prawdziwej
wspoOlnoty zycia. Osoba niezdolna z powodow natury psychicznej do
wspolnego zamieszkiwania ze wspotmatzonkiem nie jest zdolna do
waznego zawarcia matzefistwa. Niezdolnymi do zawarcia malzefistwa
sa nupturienci, ktorzy nie sg zdolni do ofiarnosci i postawy altruistycz-
nej wobec wspotmatzonka, do wzajemnego darowania sie, co zaktada
okreslony stopiefi dojrzatosci. W przypadku stwardnienia rozsianego
czy innych chordb o podtozu neurologicznym, nalezy doktadnie zbadac,
czy zaburzenia powodujace ewentualna niezdolno$¢ rzeczywiscie moga
by¢ zaliczone do kategorii przyczyn psychicznych. Jesli zaburzenia sa
tylko natury fizycznej, neurologicznej, nie mozna mowic o niezdolnosci
do matzenstwa w sensie kanonicznym. Jesli natomiast istnieja powazne
zaburzenia psychiczne, sedzia musi mie¢ pewno$¢, czy to wtasnie one
powoduja niezdolno$§é*.

3. Rola biegltego sadowego

Udziat bieglych w procesie prawodawca kodeksowy nazywa ,,pomo-
ca”, ktora obejmuje zbadanie osob lub zapoznanie si¢ z aktami, badz tez
obydwa sposoby razem*®. Z pomocy biegtych psychiatrow, psychologéw,
seksuologdw, ginekologdw itp. nalezy korzystac, ilekro¢ na podstawie
nakazu prawa lub sedziego jest konieczne ich przestuchanie i opinia

¥ Tamze, s. 475.

#“ Por. K. Graczyk, Niezdolnosé do wypetniania zobowigzan ,,bonum prolis” przez
nupturientow na skutek choroby neurologicznej, StWt, 10(2007), s. 324.

“Por. P. Gajda, Prawo matzenskie KosSciota katolickiego..., dz. cyt., s. 306.
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oparta na do$wiadczeniu lub wiedzy, dla potwierdzenia jakiego$ faktu
lub poznania prawdziwej natury jakiejs rzeczy*.

W sprawach dotyczacych impotencji lub braku zgody spowodowa-
nego choroba umystowa sedzia jest zobowiazany do skorzystania z co
najmniej jednego bieglego, chyba ze z okolicznosci wyraznie wynika, ze
jest to bezuzyteczne®'.

Nominacja bieglych, po wystuchaniu lub na wniosek stron, albo
dopuszczenie relacji opracowanych juz przez innych biegtych, nalezy do
sedziego®. Bieglymi ,,z urzedu” mogg by¢ lekarze, ktérzy wezesniej badali
strony prywatnie lub przestuchiwali ich jako Swiadkéw. Biegltych mozna
rowniez (jak Swiadkéw) wykluczy€ lub sie¢ ich zrzec®.

Sedzia uwzgledniajac propozycje wskazane ewentualnie przez stro-
ny, powinien okresli¢ swoim pismem poszczegdlne pytania, ktérych ma
dotyczy¢ opinia bieglego®. Bieglemu daje si¢ do wgladu akta sprawy
wraz z innymi dokumentami i pomocami potrzebnymi do wtasciwego
i wiernego wypetnienia zadania’!. Sedzia, po wystuchaniu zdania samego
bieglego, wyznacza czas, w ktorym nalezy dokonac przestuchania i przed-
stawi¢ opinie*. Kazdy z biegtych sporzadza wtasna relacje, niezalezna od
innych, chyba ze sedzia poleci sporzadzi¢ jedng relacje podpisana przez
wszystkich®®. W tych przypadkach nalezy dbac o to, aby jeden biegly
nie ujawnit wynikow badania drugiemu (chociaz KPK z 1983 r. o tym
nie mowi). Sedzia moze powolac superbieglego, gdy biegli roznig si¢
w swoich wnioskach™.

Biegli powinni jasno wskazaé, na podstawie jakich dokumentéw lub
innych sposob6éw upewnili si¢ 0 tozsamosci 0s6b (badanych), rzeczy lub
miejsc, jaka metoda i w jaki sposob postepowali w opracowaniu opinii oraz
na jakich argumentach opieraja przede wszystkim swoje wnioski*. Biegly

4 KPK, kan. 1574.

47KPK, kan. 1680.

4 Por. KPK, kan. 1575.

4 Por. KPK, kan. 1576, 1550, 1555.

% Por. KPK, kan. 1577 § 1.

31 Por. KPK, kan. 1577 § 2.

32 Por. KPK, kan. 1577 § 3, 1578 § 3.

3 Por. KPK, kan. 1578 § 1.

S Por. K. Graczyk, Obowiqzek powotania superbieglego, przy dwéch réznych opiniach
bieglych, w: Koscielne Prawo Procesowe. Materialy i Studia, t. 1, Lublin 1999, s. 263-274.

% Por. KPK, kan. 1578 § 2.
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moze zosta¢ wezwany przed sedziego, by udzielit dalszych wyjasnien, kto-
re wydaja si¢ konieczne®. Tak wiec juz niekonieczne jest przestuchanie
biegtych wymagane przez KPK z 1917 r. w kanonie 1981. Sedzia powinien
uwaznie rozwazy¢ nie tylko wnioski biegltych, lecz takze pozostate okolicz-
noSci’’. Podajac w wyroku uzasadnienie decyzji, powinien zaznaczy¢, jakie
argumenty sktonily go do przyjecia lub odrzucenia wnioskow biegtych.
Sedzia nie jest zobowigzany iS¢ za opinig bieglych, choc¢by i zgodna, gdyz
ma do swojej dyspozycji takze inne Zrodta poznania prawdy.

Strony moga wyznaczy¢ prywatnych biegtych, ktérzy musza jednak
by¢ zatwierdzeni przez s¢dziego®’. Uzasadnieniem tego nowego przepisu
jest wyjScie naprzeciw stronie, ktora przez zaufanie, jakie ma do tego bie-
glego, pragnie upewnic sie, czy badania zarzadzone z urzedu przebiegaja
prawidtowo, wzglednie — o ile to byloby mozliwe — broni¢ swego zdania
przy pomocy wlasnego bieglego. Biegli prywatni moga, za zezwoleniem
sedziego, w razie potrzeby przejrzec akta sprawy, by¢ obecni przy wyko-
nywaniu ekspertyzy; zawsze za$§ moga przedstawic¢ wtasna opinie®.

Biegtym nalezy zaptacic¢ wydatki i honoraria, jakie powinny byc¢ okre-
Slone przez sedziego, wedtug dobra i stusznosci (kanon 1580)°L.

4. Zeznania stron i Swiadkow

Strony, Swiadkéw i bieglych z reguly przestuchuje sedzia®, jego de-
legat lub audytor; powinien mu towarzyszy¢ notariusz®. Przestuchanie
w zasadzie odbywa sie w samej siedzibie trybunatu, chyba ze sedzia uzna
inaczej* lub gdy prawo inaczej postanawia®.

Podczas przestuchania stron, Swiadkow i biegtych maja prawo by¢
obecni: obronca wezta malzefskiego, obroncy stron, a takze rzecznik
sprawiedliwosci, jeSli wystepuje w procesie®, chyba ze sedzia uzna, iz

% Por. KPK, kan. 1578 § 3.

37 Por. KPK, kan. 1579 § 1.

% Por. KPK, kan. 1579 § 2.

% Por. KPK, kan. 1581 § 1.

% Por. KPK, kan. 1581 § 2.

' Por. P. Gajda, Prawo maitzeriskie Kosciota katolickiego..., dz. cyt., s. 307-308.
2 Por. KPK, kan. 1530, 1561, 1577 § 3, 1578 § 3.
% Por. KPK, kan. 1561, 1528.

% Por. KPK, kan. 1558 § 1, 1528.

% Por. KPK, kan. 1558 § 2-3.

% Por. KPK, kan. 1559.
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nalezy postgpowac z zachowaniem tajemnicy; w czasie tego przestuchania
jednak strony nie mogg by¢ obecne®’.

W sprawach dotyczacych dobra publicznego sedzia powinien nakazaé
stronom zlozenie przysiegi, ze beda mowily prawde lub przynajmniej po
przestuchaniu, ze zeznaly prawde, chyba ze powazna przyczyna sugeruje
co$ innego; w innych przypadkach mozna postapi¢ wedtug swojej roz-
tropnosci®. Kodeks Jana Pawla II wydaje si¢ przyktadac wicksza wage
do przysiegi o tym, ze zeznano prawde. Sedzia powinien przypomniec
Swiadkowi, ze ma obowiazek méwic calg i sama prawde® i nakaza¢ mu
zlozenie przysiegi’; jezeli Swiadek odmowil jej ztozenia, ma by¢ przestu-
chany jako niezaprzysiezony”'.

Sedzia przestuchuje strony i Swiadkow po stwierdzeniu tozsamosSci
0sOb, zawsze dodaje przestuchiwanym pytanie o Zrédto ich wiadomo-
Sci i w jakim czasie doktadnie dowiedzieli si¢ o tym, co zeznali’?. Czy
w czasie ,niepodejrzanym”, czyli nie wtedy, gdy strona powodowa
postanowila prosi¢ o orzeczenie niewaznoSci. Strony, rzecznik spra-
wiedliwosci 1 obrofica wezta matzenskiego mogg przedstawi€ sedziemu
zagadnienia, pytania; wedtug nich sedzia przestuchuje strony, swiadkow
i bieglych”™. Wypada, aby w czasie przestuchania sedzia mogt zadawaé
pytania ,,z urzedu”™.

Strony i $wiadkowie powinni by¢ przestuchiwani osobno i pojedynczo.
Sedzia moze skonfrontowac rézniacych si¢ miedzy soba w rzeczy powaz-
nej — strony i Swiadkéw™. Strony, Swiadkowie i biegli moga by¢ wzywani
do zeznan wigcej razy’®. Protokot ze ztozonych zeznan ma by¢ na koncu
przeczytany zeznajacemu, dajac mu mozliwos$¢ uzupetnienia, skreslenia,
poprawienia, zmiany”’. Protokét ze ztozonych zeznan podpisuja: zezna-
jacy, sedzia i notariusz. Notariusz miedzy innymi powinien odnotowaé

% Por. KPK, kan. 1678 § 1, n. 11 2.

% Por. KPK, kan. 1532.

% Por. KPK, kan. 1562 § 1.

" Zgodnie z przepisem KPK, kan. 1532.
I Por. KPK, kan. 1562 § 2.

72 Por. KPK, kan. 1563.

3 Por. KPK, kan. 1533, 1561.

" Por. KPK, kan. 1452 § 1, 1568.

5 Por. KPK, kan. 1560 § 1-2.

% Por. KPK, kan. 1530, 1570, 1578 § 3.
7KPK, kan. 1569.
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w aktach wszystko, co godne wzmianki lub wydarzyto si¢ przypadkowo
w czasie przestuchiwania stron lub swiadkow™.

5. Wnioski kanoniczne i postulaty procesowe

Zwazywszy, ze tylko w przypadku powaznych zaburzen i choréb
psychicznych moze nastapic¢ ograniczenie podstawowej wolnosci osoby
i ze pojecia z zakresu psychologii nie zawsze pokrywaja si¢ z pojeciami
kanonicznymi, sprawg zasadniczg jest to, aby z jednej strony stwierdzenie
u danej osoby powaznej, nie za§ umiarkowanej, patologii psychicznej
nastepowato przy pomocy niezawodnych metod naukowych, z drugiej
zas, by kategorie pojeciowe z zakresu psychiatrii lub psychologii nie byly
przenoszone w sposOb automatyczny na ptaszczyzng prawa kanonicznego,
z pomini¢ciem niezbednych przystosowan uwzgledniajacych specyficzny
charakter obu nauk. Nie mozna przy tym zapominac, ze trudnosci i kon-
trowersje zwigzane z definicja patologii psychicznej wystepuja w obrebie
samej psychiatrii i psychologii. Istnieja oczywiScie opisy i klasyfikacje, co
do ktorych istnieje consensus wigkszoSci, bo umozliwia porozumiewanie
si¢ uczonych. Ale wtasnie owe klasyfikacje i opisy podstawowych zabu-
rzen psychicznych moga stac sie przyczyna powaznych nieporozumien
w dialogu pomiedzy ekspertem i kanonistg™.

Nie nalezy do rzadkoSci sytuacja, kiedy badania psychologiczne
i psychiatryczne, ktorym poddaje si¢ kontrahentéw, zamiast oceniaé
charakter i stan procesOw psychicznych dotyczacych zgody malzenskiej
oraz zdolnoSci danej osoby do podjecia zasadniczych obowigzkow
matzefiskich, ograniczaja si¢ jedynie do opisu ich zachowan w r6znych
okresach zycia, stwierdzajac na tej podstawie istnienie anomalii kla-
syfikowanych wstepnie wedlug diagnostycznych schematéw. Trzeba
przyznac z cata otwartoScia, ze tego rodzaju dziatanie — skadinad cen-
ne — nie daje wystarczajaco jasnej odpowiedzi, jakiej sedzia koScielny
oczekuje od bieglego. Sedzia powinien zadac od biegtego, by posunat
sie jeszcze dalej, to znaczy, by w swojej analizie dokonat oceny przyczyn
1 dynamiki procesOw, a nie zatrzymywat si¢ wylacznie na wynikajacych
z nich symptomach. Tylko taka wiasnie, catoSciowa analiza podmiotu,

" Por. P. Gajda, Prawo malzeriskie KoSciota katolickiego..., dz. cyt., s. 308-310.

“Por. W. Prezyna, Problem psychologicznych kryteriow niezdolnosci do podjecia
i wypelnienia zobowiqzan matzenskich..., art. cyt.,, s. 104; A. Mendonca, The Effects of
Personality..., art. cyt., s. 71-77; CH. Hall, G. Lindzey, Theories of Personality, ed. 2,
New York 1972, s. 669.
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jego stanu psychicznego, stopnia jego wolnosci w dazeniu do wartoSci
1 samorealizacji poprzez nie, moze byC przez sedziego przelozona na
jezyk kategorii kanonicznych®.

W postepowaniu w sprawach dotyczacych orzeczenia niewaznosci
malzenstwa nalezy takze bra¢ pod uwage wszystkie ewentualne przyczyny
zatamania sie¢ zwigzku, nie tylko zaS§ te, ktore wiaza sie z zaburzeniami
psychicznymi. Ekspertyza, ktdra ogranicza si¢ do analizy opisowej po-
szczegOlnych zachowan, a nie troszczy sie o wyjasnienie ich dynamiki ani
o globalng ocene wszystkich elementéw tworzacych osobowos¢ podmiotu,
zmierza do z gory zalozonych wnioskéw®!. W takim bowiem ujeciu oznaki
infantylizmu i sktonnoSci do konfliktéw psychicznych, ktére bez trudu
mozna odnalezé w kontrahentach, staja si¢ bezspornym ,,dowodem” ich
anormalnos$ci, podczas gdy w rzeczywistoSci sa to moze osoby zasadniczo
normalne, ktore bylyby w stanie przezwyciezy¢ zaistniate trudnosci, gdyby
nie zrezygnowaly z walki i poswiecenia®.

Inng dos¢ czesta przyczyne nieporozumienh w ocenie objawow pa-
tologii psychicznej stanowi nie tyle przesadne jej wyolbrzymianie, co
bezpodstawne zawezanie kryteriow stanowiacych o zdolnosci do zZycia
w malzenstwie. Nieporozumienie moze powstaé wtedy, gdy biegly uznaje
kontrahenta za niezdolnego do matzenstwa, przyjmujac za kryterium nie
minimum wystarczajace do waznej zgody matzenskiej, ale ideat pelnej
dojrzatosci jako warunek szczesliwego pozycia matzenskiego®.

STRESZCZENIE

Rozpatrujac postepowanie procesowe o stwierdzenie niewaznoS$ci matzenstwa
z tytulu powaznego braku rozeznania oceniajacego i niezdolnosci do podjecia
i wypehienia istotnych obowigzkéw matzeniskich nalezy podkreslié, ze jego celem

% Jan Pawet II, Allocutio ad Rotae romanae auditores coram admissos (5 11 1987),
AAS, 79(1987),s. 1453; Ch. Lefebvre, De peritorum iudicumque habitudine in causis ma-
trimonialibus ex capite amentiae, ,,Periodica”, 65(1976), s. 109; Decisio coram Anné, 22 VII
1969, ,Sacrae Romanae Rotae Tribunal. Decisiones seu Sententiae”, 61(1969), s. 865-876;
Decisio coram Raad, 13 XI 1979, ,,Monitor Ecclesiasticus”, 105(1980), s. 37; Decisio coram
Pinto, 9 XI 1984, ,,Monitor Ecclesiasticus”, 110(1985), s. 326.

81 Por. A. Mendonca, The Effects of Personality..., art. cyt., s. 77-82; P. Weseman,
Psychiczna niezdolnosé do matzeristwa jako problem sqdownictwa koscielnego..., art. cyt., s. 79-80.

8 Por. R-\W. Guiry, Immaturity, Maturity, and Christian Marriage..., art. cyt., s. 111n.

8 Por. M. Trawinska, Niedojrzatos¢ spoteczna do zZycia seksualnego..., art. cyt., s. 210;
S. Steuden, Zadania psychologa w sprawach o stwierdzenie niewaznosci matzenstwa...,
art. cyt., s. 23-25.
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wlhasciwym jest ustalenie przedmiotu sporu, poznanie caloksztattu sprawy, krytyczna
ocena materiatu dowodowego, wlasciwe rozstrzygniecie watpliwosci, wyrokowanie
oraz zapewnienie mozliwoSci apelacji od wyroku.

Celem i skutkiem procesu o niewaznoS$¢ malzefistwa z tytulu powaznego
braku rozeznania oceniajacego i niezdolnosci do podjecia i wypelnienia istotnych
obowiazkow malzenskich jest rowniez stwierdzenie przez sedziego istnienia badz
nieistnienia faktu prawnego. Skutki prawne przychodza automatycznie. Jezeli
fakt prawny mial miejsce, osoby sa zwiazane z mocy prawa. Jezeli fakt nie istnial,
strony sa wolne od skutkéw prawnych, ktérych moglyby unikaé, np. postgpowania
0 niewazno$¢ malzefistwa.

Stowa kluczowe: proces, niezdolno$¢ wypetnienia obowiazkéw matzenskich,
biegly sadowy, zeznania §wiadkdw, trybunat koScielny, rozeznanie oceniajace, sedzia
koScielny, przedmiot dowodzenia, dowodzenie sagdowe.

SUMMARY

Taking into consideration both the judicial proceedings of the nullity of mar-
riage because of the serious lack of the assessing insight and the inability of taking
and fulfilling the essential conjugal duties, it has to be highlighted that its appro-
priate goal is to establish the object of the dispute, getting to know the entirety of
the matter, the criticism of the evidence, the appropriate judgement of doubt, and
what is more, adjudicating and providing the possibility for the appeal from the
sentence too.

The goal of the litigation and the result of the nullity of the marriage because
of the serious lack of the assessing insight and the inability of taking as well as
fulfilling the essential conjugal duties is also the judge’s statement of the existence
or non-existence of the legal fact. The legal effects come automatically. If the legal
fact takes place, the persons are associated with the legal validity of the law. If such
a fact does not exist, the sides are free from the legal effects, which they could avoid,
for instance, the judicial proceedings about the nullity of the marriage.

Key words: trial, inability of fulfilling the essential conjugal duties, Expert
Witness, witness statements, Church Tribunal, assessing insight, competent Church
Judge, object of the the judicial proceedings, judicial proceedings.
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KS. MATEUSZ POTOCZNY

BOG CHRZESCIJAN 1 BOG MUZULMANOW.
CZY JEST TO TEN SAM BOG?
Refleksje przy okazji spotkania kultur

Aktualna sytuacja Europy stawia jej mieszkancow wobec wielu nie-
znanych dotad wspolczesnosci wyzwan. Wraz ze wzrostem migrujacych
zwlaszcza z krajow Bliskiego Wschodu ludzi rodza si¢ pytania o to,
w jakim stopniu mozliwe jest do pogodzenia wspotistnienie réznych
kultur, Swiatopogladdw, religii. Palace kwestie staja si¢ jeszcze bardziej
aktualne, gdy Europejczycy musza si¢ konfrontowac z narastajacymi
aktami przemocy, ktére nie sa juz tylko przekazami informacyjnymi,
ale coraz czesciej dotyczg ich samych, kontekstu ich codziennego zycia.
Coraz glos$niejsze staja sie wiec dyskusje, ktdre w oczywisty sposdb
dotyczg religii i prezentowanej w nich wizji Boga. Jaki jest Bog, kto-
rego czcza przybywajacy do Europy ludzie, w wigkszoSci muzutmanie.
Czy jest to ten sam Bog, ktdrego obraz wpisany jest w dotychczasowa
cywilizacje europejska?

Znany z kart Pisma Swietego Bog jest Bogiem sprawiedliwym, ale
i mitosiernym, ktory przeciez nie chce Smierci grzesznika, lecz aby si¢
nawrdcit i miat zycie (por. Ez 33, 11). Czy zatem czczony przez muzul-
mandéw Allah, ktory dla wielu mieszkancoOw naszego kontynentu coraz
czesciej jawi si¢ jako bezlitosny, ma co$§ wspdlnego z objawionym przez
Jezusa Chrystusa Ojcem? Wydaje sie, ze bezposrednie spotkanie kultur,
do jakiego niewatpliwie dochodzi dzi§ na Starym Kontynencie, wymaga
blizszego przyjrzenia si¢ szerszemu kontekstowi religijnemu — zaréwno

KS. MATEUSZ POTOCZNY - doktor koscielnych nauk wschodnich (PIO Rzym),
birytualista. Specjalizuje si¢ w liturgiach Kosciotéw syryjskich (studia: SEERI, Kottay-
am, Kerala-Indie). Adiunkt w Instytucie Liturgiki, Sztuki i Muzyki Sakralnej Wydziatu
Teologicznego Uniwersytetu Opolskiego.
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chrzescijafiskiemu jak i muzutmanskiemu. W poszukiwaniu odpowiedzi
na postawione powyzej pytania trzeba najpierw siegnac¢ do fundamen-
talnych podstaw naszej wiedzy o Bogu, by nastepnie przyjrzeé si¢ Jego
obrazowi w tych dwdch religiach i w §wietle wynikéw badan ukazaé, kim
jest Ten, ktorego zar6wno jedni jak i1 drudzy uznajq za Stworce 1 Pana
wszechswiata.

1. Jest jeden Bog

Pierwsza prawda chrzescijanskiej wiary, ktora jest zarazem jej wy-
znaniem, glosi, ze BAg jest tylko jeden i nie ma innego. Wyjasniajac te
prawde bedaca jednoczesnie pierwszym artykulem chrzescijanskiego
Credo' Katechizm Kosciota katolickiego przypomina, ze opiera si¢ ona na
objawieniu Bozym Starego Przymierza, ,,jest nieodtaczne od wyznania
istnienia Boga i jest, podobnie jak ono, podstawowe”?. Dalej Katechizm
precyzuje, ze ,,Bog jest jedyny; jest tylko jeden Bog. «Wiara chrzeScijanska
wyznaje, ze jest jeden Bog co do natury, substancji i istoty» .

Podobnie w tradycji islamu znajdujemy wezwanie, ktore praktykujacy
muzutmanin powtarza przy kazdym zwrdceniu si¢ do Boga stowami wy-
znania zwanego shahada: 1a ilaha illa Allah (nie ma Boga procz Allaha)®.
Zatrzymujac si¢ na tych dwoch Swiadectwach mozna by w tym miejscu
dac twierdzaca odpowiedZ na postawione w temacie pytanie. Poniewaz
Bog obiektywnie jest jeden, poza Nim nie ma innego, i obie przywotane
religie tak Go wyznaja, to Bog chrzescijan 1 Bog muzutmanow jest tym
samym Bogiem.

Jednakze refleksja oparta jedynie na zewnetrznym wyznaniu wiary
wydaje si¢ by¢ w kontekScie naszej problematyki dalece niepetng. Bo-
wiem w ujeciu metafizycznym, stojacym catkowicie ponad wszelkimi
systemami religijnymi, sformutowany wniosek mogtby by¢ zastosowany
do kazdej religii. Wszak jesli Wszechmogacy Bog stworzyl caly Swiat

I Ilotebopev €ig €va Oedv, moTépaL, TOVTOKPATOPXL, TOLNTHY 0Vpavod kol YAg”, zob.
H. Denzinger, Enchiridion symbolorum, definitionum et declarationum de rebus fidei et
morum, ed. 4, Bologna 2003, s. 150.

2 KKK, n. 200.

3 Tamze.

4 Pelna wersja tego wyznania wiary brzmi: ashhadu an 1d ilaha illa llah wa-ashhadu anna
Muhammadan rasilu llah — ,,Wyznaje, ze nie ma boga procz Allaha, i wyznaje, ze Mahomet
jest jego Prorokiem”. A. Rippin, Witness of Faith, w: Encyclopedia of the Qur’an, red.
J. Dammen McAuliffe [iin.], vol. 5, Leiden — Boston 2006, s. 488; zob. G. Bowering, God
and his Attributes, w: Encyclopedia of the Qur’an, vol. 2, Leiden 2002, s. 317.
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i bez wzgledu na szerokos¢ geograficzna uporzadkowat go zgodnie ze
swa Boska wola, to bez wzgledu na to, jak zostat odnaleziony przez
cztowieka — jesli zostal odnaleziony i uznany — jest tym samym Jedynym
Bogiem. W tym miejscu bardzo plastyczny wydaje si¢ obraz zaczerp-
niety z Dziejow Apostolskich, opisujacy stynne wystapienie Sw. Pawta
na atefskim Areopagu, gdy zwrdcit si¢ do stuchajacych go Grekow
nastepujacymi stowami: ,Mezowie atenscy [...] widze, ze jestescie pod
kazdym wzgledem bardzo religijni. Przechodzac bowiem i ogladajac
wasze Swigtosci jedna po drugiej, znalazlem tez ottarz z napisem: «Nie-
znanemu Bogu». Ja wam glosze to, co czcicie, nie znajac. Bog, ktory
stworzyl Swiat 1 wszystko na nim, On, ktory jest Panem nieba i ziemi, nie
mieszka w §wiatyniach zbudowanych reka ludzka i nie odbiera postugi
z rak ludzkich, jak gdyby czego$ potrzebowat, bo sam daje wszystkim
zycie i oddech, i wszystko” (Dz 17, 22-25).

W tym samym kluczu zdaje si¢ wypowiadaé rowniez Sobor Watykan-
ski II. Méwiac o poboznos$ci wyrazajacej sie w rdznych religiach Deklaracja
o stosunku KoSciota do religii niechrzescijanskich Nostra aetate zaznacza:
,,Kosciot katolicki nie odrzuca niczego, co w tych religiach jest prawdziwe
i $wiete [...], czesto odbija si¢ w nich promien tej Prawdy, ktéra o§wieca
wszystkich ludzi™.

Trzeba wiec zauwazyc, ze wszechmogacego Boga nie mozna umiescié
w przestrzeni zamknigtych paradygmatow i w Zaden sposéb ograniczyd.
Nie mozemy powiedzied, ze tylko my chrzeScijanie czy ewentualnie
Zydzi czcimy Boga prawdziwego, a inni jedynie jakie$ zupekie nieokre-
Slone bostwa. Jeden z najwybitniejszych teologéw XX w., Karl Rahner,
zdefiniowat tzw. anonimowg wiar¢ (,,anonimowi chrzescijanie”), ktéra
z jednej strony jest prawdziwa wiara, gdyz zawiera to, co prowadzi do
zbawienia, a z drugiej strony brakuje jej Swiadomego odniesienia explicite
do objawienia Starego i Nowego Testamentu®. Chodzi wigc o to, co wspot-
czes$nie czgsto okresla sie mianem kregoéw przynaleznosci do Kosciota,
koncentrycznie okalajacych wiare Kosciota katolickiego. Anna Dziegie-
lewska zauwaza, ze przytoczonemu rahnerowskiemu stwierdzeniu bliska
jest nauka Soboru Watykanskiego II’. Przypomnijmy, ze w Konstytucji

>DRN, n. 2.

¢ Por. K. Rahner, Anonymer und expliziter Glaube, w: tenze, Schriften zur Theologie,
vol. 12, Zurich 1975, s. 76-84.

"Por. A. Dziegielewska, Przynaleznos¢ do Kosciota a problem zbawienia wedtug
, Lumen gentium” i ,,Dominus Iesus”, ,Rocznik Teologii Katolickiej”, 8(2009), s. 158.
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dogmatycznej o Kosciele Lumen gentium ojcowie soborowi wymieniaja
cztery grupy ludzi, ktorzy moga osiagnac zbawienie, czyli w jaki$ sposob
czcza jedynego i prawdziwego Boga. Najblizszy stanowig chrzescijanie
katolicy, nieco dalej plasuja sie chrzeScijanie innych wyznan, jeszcze
dalej niechrzescijanie, za$ na ostatni sktadaja si¢ wszyscy ludzie dobrej
woli szukajacy szczerym sercem Boga i wypetniajacy Jego wole, dziatajac
zgodnie z poruszeniami sumienia®. Z punktu widzenia niniejszej analizy
na szczegdlng uwage zasluguje grupa trzecia, o ktorej czytamy: ,,plan
zbawienia obejmuje takze i tych, ktdrzy uznaja Stworzyciela, wrdd nich
gtéwnie muzutmandéw; oni bowiem wyznajac, iz zachowuja wiar¢ Abra-
hama, czczg wraz z nami jedynego i mitosiernego Boga, ktory bedzie
sadzil ludzi w dniu ostatecznym” (KK, n. 16).

Podsumowujac powyzsze zatozenia nalezatoby wigc stwierdzié, ze
rzeczywiscie na meta-ptaszczyznie pojmowania jedynego Boga, Bog
chrzescijan i BOg muzutmanoéw jest tym samym Bogiem Stworzycielem
nieba i ziemi.

2. Ten sam Bog — rézne pojmowanie

Nie ulega jednak watpliwosci, ze chrzescijanie nie s3 muzutmanami
ani muzutmanie chrzescijanami. Skoro jest jeden jedyny Bog, gdzie za-
tem tkwi r6znica? Odpowiadajac na te kweste nalezy zauwazy¢, ze choc
Bog jako Byt Absolutny jest jeden, to jednak w kazdej religii znacznie
rozne jest Jego postrzeganie, dlatego poza meta-spojrzeniem na Istote
Najwyzsza nalezy przyjrzec sie¢ rOwniez obrazowi Boga, jaki wyryty jest
w SwiadomoSci omawianych religii. Chociaz doS¢ powszechnie twierdzi
si¢, ze w przypadku chrzeScijan 1 muzulmandw trzeba patrzec¢ gtownie
na podobienstwa, to jednak takie stwierdzenie tatwo moze stac si¢ zbyt
wielkim uproszczeniem, naiwnoscia, a czasem wrecz idealistycznym zakli-
naniem rzeczywistosSci. Dlatego tez szukajac odpowiedzi na postawione
na wstepie pytania trzeba zejS¢ z ptaszczyzny jezyka metafizycznego
i sprobowac naszkicowa¢ 6w obraz Boga, w ktérego wierza zaréwno
chrzescijanie jak i muzulmanie.

Probujac syntetycznie zdefiniowaé Boga chrzeScijan najogodlnie;j
mozna powiedzied, ze jest On jedynym Bogiem zyjacym w Trojcy Osob:
Ojciec — Syn — Duch Swiety. Chrzescijanie uznaja, ze ten bedacy pehnia

8KK, n. 16; por. S.J. Stasiak, R. Zawita, A. Matachowski, ABC teologii do-
gmatycznej. Notatki z wyktadow ks. prof. Romana E. Rogowskiego, Wroctaw 1999, s. 215-217.

278



dobra jedyny Bog jest catkowicie rézny od stworzonego przez siebie
Swiata, cho¢ jednoczeSnie w tym Swiecie objawia si¢ czlowiekowi na
rézne sposoby, przy czym w szczeg6lny i petny sposéb (por. KO, n. 2)
objawil si¢ w ciele w swym Synu Jezusie Chrystusie. Transcendencja
Boga, czyli jego absolutna przekraczalno$¢ bytu stworzonego, zaklada,
ze cztowiek w zyciu doczesnym nie jest w stanie poznaé¢ Go rozumem
w sposob jasny, wyraZny i jednoznacz